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VORWORT

Wie der Stabreim des Titels, so ergab sich diese ganze Arbeit : Aus der sporadi-
schen Beobachtung von argumentativen Ungereimtheiten im antiken Schrifttum gingen
mir plotzlich die Regeln auf, nach welchen jiidische oder christliche Autoren argumen-
tativ verfuhren, wenn sie fir Frauen Vorschriften aufstellten.

Diese Regeln lagen in den Begrindungen verborgen, mit denen die Vorschriften
versehen waren : Griinde angebend suchte man Grund zu schaffen fir das gewiinschte
Verhalten. Und wo war der sicherste Grund fir einen Juden oder Christen der Jahr-
hunderte um die Zeitenwende zu finden, wenn nicht in der “Schrift” ? So fihrte das
Aufspiren der Regeln anhand der Begriindungen zu einer Untersuchung des Umgangs
unserer exegetischen Vorfahren mit ihrer heiligsten Tradition in Sachen Frauen.

Es ist wohl ein Stick Geschichte unserer Mannerexegese, dass diese Frage bis
jetzt noch nie gestellt wurde. Kann ich hoffen, obwohl ich zur schlechteren Halfte
der Menschheit gehdre, ein Stiick weit jene “gute und genaue exegetische Arbeit”
geleistet zu haben, die nicht nur zornige Einsicht vermittelt, sondern auch Hoffnung
ermoglicht, “dass diese Kirche noch zu retten ist, indem sie sich ihrer Anfange be-
sinnt” (Silvia SCHROER, Unsere Macht und unsere Ohnmacht 101) ?

Diesen drchai” im doppelten Sinn von “Anfingen” und “Begriindungen” nach-
zugehen, trieben mich auch jene alltaglichen Fluten von “Warums” aus Kindermund,
denen man kaum standhalten kann, ohne schlechte “Darums” zu bauen, die einem
friher oder spater auf den eigenen Kopf fallen. Die Widmung des Buches an unsere
Kinder moge grosserem Schaden vorbeugen !

Es mag auffallen, dass in dieser Studie hinter allen oft komplizierten und mit der
notwendigen Seriositdat behandelten Detailuntersuchungen ein engagierter Ton hervor-
kommt, der die Sprache manchmal etwas weiter treibt, als ‘reine Sachlichkeit’ dies
zuliesse. Die Einbringung des schreibenden Subjekts in die behandelte Sache, welche
eine heute auch wissenschaftlich akzeptable ‘Sachlichkeit jenseits der Neutralitat”
darstellt, hat da mitformuliert. Denn das Subjekt, das hier schreibt, ist nicht chne
Zorn, wenn es die Lage der Frauen auch in unserer heutigen Kirche bedenkt.

(VID
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Wir leben in einer Zeit der Argumente. Die klaren Belege des Warum sind ge-
fragt ; Viele hundert Seiten von Beweisfiihrungen lassen Dissertationen, Experten-
gutachten und Gerichtsverfahren zu Monumenten unserer Fragen nach dem Grund an-
wachsen. Die “ersten Griinde” unseres Denkens und Handelns als Individuum und als
Gruppe sind noch nie mit solcher naturwissenschaftlicher und geisteswissenschaftli-
cher Vehemenz angegangen worden. Die Grundlagenforschung hat auf allen Gebieten
erste Prioritat : Grindlichkeit im vielfachen Sinn beherrscht das Feld.

Die Zeit der Argumente ist aber auch die Zeit der Gegenargumente, denn den
Beweisfiihrungen auf der einen Seite entsprechen immer auch solche auf der Gegen-
seite, dem Beleg ein Gegenbeleg, dem Pro ein Contra. Unsere kontradiktorischen Ver-
anstaltungen, die meist mit einem Ueberblick lber die maglichen Argumente fir sehr
unterschiedliche Positionen enden, sind symptomatisch fir unsere argumentative Patt-
situation.

Aus dem Streit von Argument und Gegenargument entsteht in unserer Zeit eine
Abneigung gegen das Argumentieren, eine Argumentlosigkeit. Diese wird eiperseits
als Resignation in die Irrationalitat der menschlichen Ablaufe vollzogen, anderer-
seits jedoch auch als Befreiung zu einer engagierten Praxis des Sinns empfunden.

Da die Resignation bisher noch nie zu etwas anderem gefiihrt hat als zur Ueber-
handnahme der Irrationalitat, ist die argumentschaffende Praxis der Humanitat die
einzige mogliche Option.

Die Entdeckung des Arguments muss ein Lichtblitz in der Geschichte des mensch-
lichen Geistes gewesen sein. Sie entband dem Zwang der nicht hinterfragbaren Fakti-
zitat und des begriindungslosen Geharsams. Sie eroffnete dje Welt der kreativen Aus-
wahl aus den unzahligen Fakten und den uniibersehbaren Befehlen.

Als man “denn” zu sagen begann, fing man an, das einzelne Faktum, die einzelne
Tat und das einzelne Wort bewusst im Zusammenhang anderer Fakten, Taten und
Worte zu sehen und aus den unendlichen Méglichkeiten der Einzelverbindungen eine
argumentative Verbindungskette herauszuarbeiten.

*

Q)
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Die Literatur der altorientalischen Kulturen ist weitgehend ein Resultat dieser
kreativen Bemiihung, grosse Begriindungszusammenhange zu schaffen :
Der Zustand der Welt und die “condition humaine” bekamen ihren Sinnzusammen-
hang erst, wenn sie in der Urgeschichte gegriindet und von dorther begrundet werden
konnten (Mythos).

Die grossen Ordnungen des Lebens und die kleinen Ordnungen des Alltags hatten
Koharenz erst, wenn man ihren Grund und Kanon im Gefiige des Kosmos gefunden
hatte (Weisheitsliteratur).

Innerhalb des von Mythos und Weisheit im Uebergreifenden gegriindeten Lebens-
raumes konnten dann die konkreten Einzelgesetze in thetischen Abfolgen geboten
werden, ohne weiterer Begriindungen zu bediirfen. Der einmal durch Mythas und Weis-
heit beglaubigte Gesetzgeber war letzte Instanz und Garantie fir das Recht.

Je geschlossener eine Gruppe ihr Leben in Theorie und Praxis bewaltigt, umso
beweiskraftiger sind die Argumente dieser Gruppe fir die Gruppenmitglieder. Umso
sparsamer konnen sie deshalb auch gebracht werden; umso impliziter gelten sie.

Je starker eine Gruppe sich Gffnet oder Gffnen muss, umso schwieriger wird es,
einsichtige Argumente zur Sicherung der gemeinsamen Theorie und Praxis des Lebens
anzubieten. Umso zahireicher missen sie deshalb auch aufgestellt werden; umso
expliziter missen sie formuliert werden.

Dass in Palastina/Israel, diesem geologischen, geographischen, palitischen und re-
ligiosen Durchzugsland, die explizit begrindende Rechts-Literatur entstand, war
deshalb eine Frage des Ueberlebens :

Die Entstehung des Volkes Israel und die Bewahrung des Volkes durch die Wirren
des 1. Jahrtausends v.Chr. hindurch sind nicht denkbar, ohne eine sehr intensive Rick-
bindung, Verankerung und Begriindung der Theorie und Praxis in die eigenen ge-
schichtlichen Erfahrungen.

Nicht nur Mythos und Weisheit, sondern und gerade auch das Recht wurden in
Israel diesem rigorosen Zwang zur Begrindung unterworfen. Den Grund ins Recht ge-
bracht zu haben, ist eine der wichtigen kulturellen Leistungen des Volkes Israel. Es
hat erstmals explizit die Einzelgesetze in den lebendigen geschichtlichen Zusammen-
hang und damit in seinen Glauben an den geschichtsmachtigen Gott eingebunden. (*)
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Alttestamentliche Begriindungen von Geboten oder Verbaten sind deshalb keine
logischen Argumentenfolgen. Sie sind vielmehr kreative Grund-legungen dessen, was
man tun soll, in dem, was mit einem schon getan worden ist. Die grossen Indikative
des biblischen Glaubens bilden den steten Bezugspunkt, von dem her gesetzliches Tun
verlangt wird.

Begriindungen von Geboten oder Verboten aufgrund alttestamentlicher Texte
missen an dieser biblischen Argumentationsbewegung, diesem Sich-Griinden im Ei-
gentlichen des Glaubens teilnehmen und diirfen sich nicht im klugen Herstellen von
Argumentationsfiguren erschopfen.

Das bringt notwendig mit sich, dass die aus einem alttestamentlichen Text ge-
wonnenen Argumente fiir oder gegen ein menschliches Verhalten an den primaren
Intentionen, alsa der Inspiration des Textes teilnehmen mdssen. Sonst entsteht eine
monstruose Wortkonstruktion.

Auch neutestamentliche Regeln, die sich eine Begriindung in alttestamentlichen
Texten geben, unterstehen dieser Notwendigkeit : Wenn die Kraft ihres Arguments
aus der Inspiration des alttestamentlichen Textes kommt, nimmt die neutestamentli-
che Vorschrift an den kreativen Begriindungskraften des alttestamentlichen Glaubens
teil. Besteht das Argument jedoch nur aus einem Beweisspiel, so hat es keine Begriin-
dungskraft, so darf es auch keine Praxis schaffen, die das Alte Testament als tragen-
den Grund beanspruchen wollte.

Sind die neutestamentlichen Begriindungen in Sachen Schweigen, Schmuck und
Schleier der Frauen anhand alttestamentlicher Texte auf ihren eigentlichen Grund ge-
stossen, von welchem her auch heute noch eine Praxis des Schweigens und Versteckens
vorgeschrieben werden kann ?

*  Dazu : GEMSER B. The Importance of the Motiv Clause in Old Testament Law.
In : Congress Volume Copenhagen 1953 (VTS 1) Leiden 1953, 50-66; RUECKER
H., Die Begrindung der Weisungen Jahwes im Pentateuch (Erfurter Theologische
Studien 30) Leipzig 1973, XXXI u. 165 S.; SONSINO R., Motiv Clauses in
Hebrew Law. Biblical Forms and Near Eastern Parallels (SBL Dissertation Series
45) Chico, California 1980, XIX u. 336 S.
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NEUTESTAMENTLICHER TEIL

“Les femmes ... peuvent faire
rayonner la séduction de la grice
dans l'univers entier. Elle n’y ont

a4

Jamais manqué.,
(C.SPICQ)

(5
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Die drei Themen “Schweigen, Schmuck und Schleier”” in den Anweisungen der
neutestamentlichen Briefliteratur an die Frauen sind der Gegenstand der folgenden
Textanalysen und -interpretationen. Da das Schwergewicht dabei auf der Frage nach
der Art der alttestamentlichen Argumente liegt, die zur StUtzung der Vorschriften
betreffs Schweigen, Schmuck und Schleier angefiihrt werden, sind hauptsdchlich
folgende vier Texte zu untersuchen :

1Tim 2,8-15 : gegen den Schmuck, fir das Schweigen (= Kap. 1)

1Kor 14,33b-36 : fiir das Schweigen als Zeichen der Unterwerfung (= Kap. 2)

1 Petr 3,1-6 : fUr die Unterwerfung als Schmuck (= Kap. 3)

1 Kor 11,3-16 : fir den Schleier als Zeichen der Unterordnung und
Gegenschmuck (= Kap. 4).

Drei weitere Texte, die keine alttestamentliche Begriindungen oder Uberhaupt keine
Begriindungen aufweisen, werden im abschliessenden Kap. 5 nur kurz angesprochen :
Eph 5,22-24.33; Kol 3,18f und Tit 2,3-5.

Die Beschrankung auf die drei Inhalte und die vier Texte ist zugegebenermassen
eine Einseitigkeit und umfasst natirlich nicht alles, was ein ‘Kompendium zur neu-
testamentlichen Frauenfrage” bringen musste. Diese Beschrankung ist aber zugunsten
einer grdsseren Prézision der Fragestellung in Kauf genommen. Kompendienhafte
Darstellungen zur Frau im Neuen Testament gibt es genug (1). Es braucht nun Unter-
suchungen, die mit einer gewissen Unerbittlichkeit im Detail an ausgewahlte Aspekte
des Fragenbereiches herangehen, um insgesamt weiterzukommen.

Die Beschrankung ist zudem keineswegs so gross, wie dies auf den ersten Blick
aussieht. Die vier Texte stehen namlich nicht isoliert nebeneinander, sondern behan-
deln in gegenseitiger inhaltlicher, traditions- und rezeptionsgeschichtlicher Verfloch-
tenheit das allgemeinere Thema der Présenz der Frauen in den urchristlichen Versamm-
lungen. Schweigen, Schmuck und Schleier sind konkrete Einzelprobleme, mit denen
sich die urchristlichen Pardnesen in diesem Kontext auseinanderzusetzen hatten.
Innerhalb der Pardnesen Uberschneiden sich deshalb die drei Inhalte auf vielfdltige
Weise. Aber auch traditionsgeschichtlich ldsst sich ein gemeinsamer Hintergrund in
den Texten der Urgeschichte und der Patriarchenerzahlungen erkennen, und in der

1 Vgl. DELLING, Paulus” Stellung zu Frau und Ehe (1931); LEENHARDT/BLAN-
KE, Die Stellung der Frau im Neuen Testament (1949); LEIPOLDT, Die Frau in
der antiken Welt und im Urchristentum (1954); HICK, Die Stellung des Heiligen
Paulus zur Frau (1959); GRELOT, Mann und Frau nach der Heiligen Schrift
(1964); SCHAEPPI, Die Stellung der Frau im Judentum, im Islam und im Chri-
stentum (1976); SCHELKLE, Der Geist und die Braut. Die Frau in der Bibel
(1977) uwv.a., vgl. TRWNT X/2 (1978) 1028-1034.
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Art, wie die alttestamentlichen Texte verstanden werden, wird sich eine den Texten ge-
meinsame rezeptionsgeschichtliche Position herausarbeiten lassen. Die Textanalysen
dieses ersten Teiles werden zudem auch gewisse formale Gemeinsamkeiten zwischen
den vier Texten aufweisen kdnnen.

Die Frage nach der Art der Argumente, die als Bekrdftigung und Begriindung
der Einzelvorschriften gegeben werden, bringt es mit sich, dass die folgenden Unter-
suchungen rezeptionsgeschichtlich ausgerichtet sind. In den Argumenten zeigen sich
ja der begriindende Kontext, der ‘weltanschauliche’ Hintergrund, die spezielle La-
gerung der Interessen und die daraus resultierende Selektion der Wirklichkeiten auf
das vorgenommene Argumentationsziel hin. Dadurch wird hinter dem Text ein ihm
zeitgendssischer Denkausschnitt ersichtlich, aus welchem der Sinn, die Einschlagigkeit,
ja auch die Stdrke oder Schwiache der vorgebrachten Argumente erkannt werden
konnen.

Die Frage nach dem Recht des Arguments ist danach unausweichlich, auch wenn
sie in vielen Kommentaren nicht gestellt wird. Die sogenannte Ehrfurcht vor dem
Text verstellte offenbar vielen Autoren diese Frage, obwohl meines Erachtens die
Ehrfurcht vor, oder vielleicht besser gesagt eine Grundsolidaritdt mit dem Text dessen
Befragung nach den Griinden seiner Argumente gerade verlangt. Die Frage nach dem
Recht des Arguments ist ja nicht eine Frage nach der Rechtschaffenheit dessen, der
argumentierte, sondern der Versuch, das Argument in seinem damaligen offenbar
einschldgigen und praxisschaffenden Sinn zu verstehen. Das heisst aber auch : Dem
Text aus der Haltung der Ehrfurcht vor seiner geschichtlichen Verflochtenheit seine
geschichtliche Beschrdnkung zuzugestehen und seine damaligen Argumente nicht
flr eine Praxis in ganz anderen Zeiten zu missbrauchen.

Diesen Missbrauch der biblischen Argumente durch Verstehen und Besprechen
ihrer Starken und Schwachen zu vermeiden, ist grdssere Ehrfurcht vor dem Text als
das Ubliche Schweigen vor heute so schridg durch unser Denken laufenden biblischen
Begriindungen und Forderungen.
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1. ZWEIT-ERSCHAFFEN UND EINZIG-VERFUEHRT

Das Schweigen und der Schmuck der Frauen (1Tim 2,8-15)

Der Verfasser des ersten Timotheusbriefes, wer immer dies war (2), teilt mit
Paulus die Eigenart, Griinde anzugeben, wenn er fir seine Christen konkrete Ver-
haltensregeln aufstellt. Wahrend jedoch in den grossen Briefen des Paulus diese Griinde
meist mit einer der zentralen theologischen Aussagen und Einsichten des Apostels
verbunden sind (3) und wohl auch deshalb oft “schwer verstdndlich” waren (vgl.
2Petr 3,16) und sind, so rechnen die Begriindungen der Pastoralbriefe vor allem mit
dem sogenannten gesunden Menschenverstand und waren offenbar ohne Probleme
nachzuvollziehen.

So war und ist z.B. leicht zu verstehen, dass ein Vorsteher der Gemeinde zuerst
einmal ein guter Familienvater sein soll, ““denn wenn einer dem eigenen Hauswesen
nicht vorzustehen weiss, wie wird der fir die Gemeinde Gottes Sorge tragen” (1Tim

2 Nach dem “Avant-propos de la quatrigme édition” (1969) des monumentalen
Kommentars von C.SPICQ hat man nur die Wahl zwischen der seridsen Exegese
und dem Epigonentum der Vulgarisatoren und Artikelschreiber, wenn man sich
fir oder gegen den authentisch-paulinischen Charakter der Pastoralbriefe ent-
scheidet (Epftres Pastorales I 8, auch Anm. 2). Obwohl dem nicht mehr so ist,
wenn man die Arbeiten zu den Pastoralbriefen seit 1969 tberblickt (vgl. BROX,
Pastoralbriefe [1969] 22-60; TRUMMER, Paulustradition [1978] 15-56; KER-
TELGE (Hrsg.), Paulus in den ntl. Spatschriften [1981], bes. 70-121 : G. LOH-
FINK, und 122-145; P.TRUMMER), bin ich froh, fir die hier vorliegende Gedan-
ken- und Beweisfihrung niemanden in das eine oder andere Lager einweisen zu
missen, denn ob hier der Ausgangspunkt 1Tim 2,9-15 beim alten Paulus, seinem
Sekretdr, einer paulinischen Fragmentenkomposition oder einem echten pseudepi-
graphen Autor angesetzt wird, betrifft unsere Fragestellung nur so weit aussen,
dass das Problem offen gelassen werden kann.

3 Dies hat CAMPENHAUSEN, Die Begriindung kirchlicher Entscheidungen beim
Apostel Paulus (1957), herausgearbeitet, um eine theologische “Grundiegung des
Kirchenrechts” zu bauen. Vgl. auch NIEDER, Die Motive der religids-sittlichen
Pardnese in den paulinischen Gemeindebriefen, bes. 104-136; BERGER, Form-
geschichte des NT 157-167.

(9
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3,2-5) ? Ebenso konnte und kann niemand etwas gegen eine besondere Ehrerbietung
vor jenen Presbytern haben, “die ihr Amt als Vorsteher gut verwalten™ und “sich in
der Predigt und im Unterricht abmihen”, “denn die Schrift sagt : ‘Dem dreschenden
Ochsen sollst du keinen Maulkorb umbinden’ und ‘Der Arbeiter ist seines Lohnes
wert”” (1Tim 5,17f; vgl. Dtn 25,4; 2Chron 15,7; Mt 10,10).

Man versteht auch noch ganz gut, dass man erst Witwen Uber 60 Jahren in den
(definitiven) Stand der “christlichen Witwen’ aufnehmen soll, “denn jiingere Witwen
wollen wieder heiraten, wenn sie ... dem sinnlichen Trieb unterliegen” (1Tim 5,9-11).
Besser ist es deshalb, dass sie spirituellen Komplikationen von vorne herein aus dem
Weg gehen, sich wieder verheiraten und mit Kindern und Haushalt das “miissige
Herumlaufen” vermeiden (1Tim 5,12ff) (4). Dieses letzte Beispiel ist allerdings fur
das heutige Empfinden in seinem Argumentationswert schwer nachvoliziehbar, weil
darin ein ganzer Komplex von heute wieder diskutierten Fragen mit recht viel Hemd-
armeligkeit erledigt wird. Aus dem Abstand, den das Verstehenwollen bewirkt, wird
man dann darauf aufmerksam, wie geschwitzig in 1Tim 5,9-14 das Argument vorge-
bracht wird und mit wievielen nicht gerade schmeichelhaften Worten die Tatigkeiten
der jungen Witwen beschrieben werden. In dieser quantitativen Vermehrung des Text-
bestandes vermeint man dann auch, ein Mehr an argumentativer Emphase zu ver-
spiren (5).

Kommt der heutige Leser der Pastoralbriefe jedoch zu den Anweisungen von
1Tim 2,8-15 (Text s.u.) an die Frauen {iber das Tragen von Schmuck und das Stille-
halten in den Gemeindeversammlungen, so wird ihm das Unbehagen zum Verdacht,
dass hier den Frauen argumentativ Unrecht getan wird. Auch wenn der Leser dann in
einem selbstkritischen Durchgang die eigene Voreingenommenheit in diesen Fragen
in Rechnung stellt und die Distanz zwischen antikem Text und heutigem Bewusstsein
einbezieht, bleibt ihm die kritische Frage nach dem Reecht des Arguments und damit
nach der Richtigkeit der dadurch begriindeten und z.T. bis heute gultigen Praxis.

Denn wenn schon mit viel theologischem Einsatz Begriindungen fir Verhaltens-
regeln geboten werden, dann muss wohl — nicht nur nach heutigem Empfinden — zwi-
schen der Guiltigkeit der Regel und der Korrektheit der Begriindung eine gegenseitige
Beziehung angenommen werden. Es geht dann n@mlich offensichtlich nicht um Gebo-
te, die wie die Praecepta Delphica, die Siebenweisenworte, die ungeschriebenen Ge-

4  Zur Problematik der weiteren Begriindung anhand des ““Widersachers” und “Sa-
tans” in 1Tim 4,14 15 s.. S. 120, Anm. 13.

5 Zu den bedrdngenden urchristlichen Fragen, die hinter diesen “Witwenregeln™
liegen, s. BARTSCH, Anfdnge urchristlicher Rechtsbildungen 112-143; SAND,
Witwenstand und Aemterstrukturen 186-197; auch STAEHLIN, Das Bild der
Witwe.
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setze, die Buzygischen Verwiinschungen (6) oder wie einige Worte des Dekalogs (Ex
20,13-16 Par Dtn) als evidente Forderungen der Humanitét bis heute in einer rein
indikativischen oder imperativischen Form geboten werden konnten. Die Einsichtig-
keit der Regel kommt vielmehr erst aus ihrer Begriindung. Ihre Befolgung hat deshalb
etwas mit ihrer Plausibilitat zu tun (7).

Doch worum geht es in der Perikope 1Tim 2,8-15 7

1.1 Wortlaut, Aufbau und Inhalte von 1Tim 2,8-15

2, 8
Paranese I
2, 9

10

Paranese I1
11
12

These I
13

These 11
14

(Antithese)
15

Ich will, dass an jedem Ort...

die Frauen in schmucker Kleidung (beten),

mit Schamhaftigkeit und Besonnenheit sich schmucken,

nicht mit Haargeflechten, Gold, Perlen und aufwendigem Gewand,
sondern mit guten Werken,

wie es sich fir Frauen ziemt, die sich zur Frommigkeit bekennen.

Die Frau lerne in Stille in voller Unterordnung !

Zu lehren aber erlaube ich der Frau nicht,

auch nicht dem Mann gegendber sich durchzusetzen,
vielmehr (soll sie) in der Stille sein !

DENN Adam wurde als erster gebildet, daraufhin Eva.

Und Adam wurde nicht verfihrt,
die Frau aber wurde vollig verfihrt und kam in die Uebertretung.

Gerettet aber wird sie durch Kindergebaren,
falls sie in Glauben und Liebe und Heiligung bleiben mit Besonnenheit.

6 Vgl. KUECHLER, Weisheitstraditionen 241-245 (mit Lit.-angaben); auch BER-
GER, Hellenistische Gattungen im NT 1049ff.1067 (bes. Punkt 3 und 4). 1073
(Tafel II).

7 Falls der Autor jedoch wie die Rabbinen die Geltung der konkreten Bestimmun-
gen (= Halacha) letztlich als unabhdngig von deren (haggadischen) Herleitung oder
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Der Text selbst bietet keine grdsseren textkritischen Probleme, schon gar nicht
solche von inhaltlicher Bedeutung. Grammatikalisch und stilistisch ldsst der Text zwar
tatsachlich an einen alternden Paulus denken, dem die Syntax etwas zu schaffen
macht, dem bei ldngeren Sitzen die Uebersicht abhanden kommt und der nicht lange
nach stets neuen Vokabeln sucht (8). Der Wechsel vom Singular in den Plural in Vers
15 sollte aber nicht nur als syntaktischer Fehler gewertet werden. Das Subjekt der
ganzen Erdrterung steht ja im Plural (“die Frauen™) wie im Singular (““die Frau”,
“Eva”). Es ist vielmehr so, dass der Verfasser des Briefes von konkreten Frauen aus-
geht (Verse 9-10), dann die allgemeinen Regeln fir “die Frau” anhand der exempla-
rischen Frau “Eva” aufstellt (Verse 11-15a) und dann wieder bei jenen Frauen endet,
die sich im Alltag um ihre Heiligung zu bemiihen haben (Vers 15b). Der Wechsel von
der Praxis zur Theorie, von der Beobachtung zur Regel, brachte hier einen unbewuss-
ten Wechsel im Numerus mit sich (9).

Der Aufbau der Perikope ist, wenn man der grammatikalischen Gestalt der Verse
folgt, zweigeteilt : Der erste Teil (Verse 9-12) ist exhortativ-pardnetisch gehalten und
bringt konkrete Bestimmungen zum Verhalten der Frauen. Der zweite Teil (Verse 13f)
ist indikativisch-thetisch formuliert und enthédlt die exegetischen Begriindungen zu
den Bestimmungen des ersten Teils (10).

Sowohl der paranetische wie der thetische Teil sind inhaltlich wieder zweigeteilt,
da zwei paranetische Themen angeschlagen und zwei exegetische Begriindungen ge-
boten werden. Die Frage ist nun, wie sich die beiden begriindenden Thesen zu den
beiden exhortativen Pardnesen verhalten. Da die These I (Vers 13) eindeutig und aner-
kanntermassen der Pardnese II (Verse 11f) entspricht, stellt sich eigentlich nur die
Frage, wozu denn die These II (Vers 14) eine exegetische Begriindung sein soll ?

Begriindung erachtet (vgl. STRACK/STEMBERGER, Einfihrung 26), so gilt
dies sicher nicht fir die Adressaten der Pastoralbriefe. Die Begriindungen waren
sonst ein anachronistisches Spiel mit einem Publikum, dem Begriindungen nicht
zur Begriindung einer Sache gegeben werden, sondern als Garnierung in sich selbst
giiltiger Bestimmungen.

8 Vgl. SPICQ, Epitres Pastorales 151.179.

9 Nach BULLINGER, Figures of Speech 525.533, liegt hier die Stilfigur der “He-
terosis der Person und Zah!” vor. Im Plural von Vers 15b plétzlich noch die Kin-
der als Heilsfaktor fir die Frauen einzufihren (vgl. MACK, Pastoralbriefe 258f),
ist grammatikalisch unndtig und gedanklich abwegig. Dann wére ja das “Heil”
der Apostel auch vom Erfolg ihrer Mission abhingig !

10 Vers 15 ist eine antithetische Weiterfihrung von Vers 14b, die vermeiden will,
dass der Leser die These II mit ihren negativen Bestimmungen als einzige Aussage
zum Thema Frau versteht. Dazu muss aber der Kontext der liturgischen Versamm-
lung ausgeblendet werden.
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Ueblicherweise werden die Verse 13-15 einfach als Argumentenkette angesehen,
die die Verse 11f begriinden und weiterfihren (11). So ergibt sich allerdings die for-
male Unschonheit, dass fur die Paranese II eine Haufung von Griinden qilt, die Para-
nese I aber ohne exegetische (12) Begriindung bleibt. Von der Form her ist es deshalb
anziehend, hier eine chiastische Argumentationsfigur zu sehen (13) :

A Paranese I (Schmuck)
B Paranese II (Schweigen)
B’  These I (zweit-erschaffen)
A’ These II (mjt Antithese) (einzig-verfiihrt)

Ob diesem formalen Desiderat die Inhalte der beiden Pardnesen und Thesen ent-
gegenkommen, ob sich also die Struktur, die man wiinscht, in den Inhalten bestatigt
findet, hangt nun von den genauen Inhalten der vier Textteile ab, besonders aber von
der naheren Bestimmung dessen, was die in dieser Hinsicht problematische These II
genau meint.

Die Inhalte der Pardnese sind geradezu klassisch und finden sich vielfach in den
pythagorgischen, kynischen und stoischen “Frauenbriefen” (14). Sie stellen Probleme
dar, die offenbar auch den christlichen Gemeinden bei einer ihrer wichtigsten Tatig-
keiten, dem Gebets- und Gottesdienst, zu schaffen machten. In 2,8 wird von den
Mannern in einem kurzen Satz verlangt, dass sie beim Gebet “heilige Hande erheben®
(vgl. Ps 24,3f) sollen, das heisst, dass sie “ohne Zorn und Zwiespdltigkeit (dialogis-

11 Vgl. neben vielen anderen SPICQ, Epitres Pastorales 381.

12 Vers 10b hat zwar als Vergleich neben der beschreibenden auch begriindende
Funktion. Der Grund liegt da aber in der Ublichen Verhaltensweise (préper)
edler Frauen, die durch dezenten Schmuck nur auf die Kostbarkeit ihres Wesens
verweisen und nicht durch zuviel an Schmuck den Mangel an Eigenwert zu ver-
decken suchen. Vergleichsmaterialien aus der kynisch-stoischen und pythagord-
ischen Briefliteratur bei BERGER, Hellenistische Gattungen 1081-84.

13 Nach KUEBEL, Pastoralbriefe 28, “begriindet v. 13 hauptséchlich das Gebot der
hypotagé [Vers 111, v. 14 das Verbot des diddskein [Vers 12]". Seinen Verweis
auf BENGEL, Gnomon Novi Testamenti, habe ich in den mir zuganglichen Aus-
gaben von 1855 und 1897 nicht bestétigt gefunden. Nach BENGEL's Index
Terminorum Technicorum, s.v. Chiasmus (Ebd. 1160), ist allerdings in dieser
Abfolge von zwei Pardnesen (11 u. 12) und zwei Begriindungen (13 u. 14) ein
“chiasmus directus” zu sehen. — LUND, Chiasmus in the NT, fihrt diese Stelle
jedoch nicht an. Vgl. auch die &hnlichen chiastischen Strukturen in 1Petr 3,1-6
(Kap. 3) und 1Kor 11,4-10 (Kap. 4).

14 Vgl. STAEDELE, Die Briefe des Pythagoras, bes.. 161ff. 175-179; MALHERBE,
The Cynic Epistles, bes. 61; ausgewahlte Beispiele bei BERGER, Hellenistische
Gattungen 1081-84.
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més)” vor Gott stehen sollen. Das Ablegen innerer und dusserer Aggressivitaten ist dem
Verfasser des Briefes das Wichtigste, das zu nennen ist, wenn es um die Charakteri-
sierung der Gebetshaltung der Ménner geht, wohl weil eben die Verwicklung der
Manner in die Kampfsituationen des Lebens am meisten die “Heiligkeit”, die “Integri-
tdt” der Manner beeintrachtigt. Eine Begriindung dafir braucht es anscheinend nicht.

In 2,9-15, wo es um den Gebetsdienst der Frauen geht, ist dem jedoch nicht so.
“Im Vergleich zum vorigen Abschnitt muss die Lange Uberraschen” (15). Der Autor
versucht zwar auch hier, in seinem so feierlich eingeleiteten (bodlomai) und universal
gedachten (én pantl tdp3)“Dekret” (16), nur das Wichtigste zu nennen — aber dieses
Wichtigste beansprucht mehr Worte, deckt mehrere Sachbereiche und braucht vor
allem Begriindungen, die das vordergriindig Selbstverstandliche anderer Begriindungen
in 1Tim weit Ubersteigen.

Wurde von den Ménnern verlangt, sie sollten ihr Gebet nicht mit ihrer ‘Aggressi-
~vitat der Kraft” verunreinigen, so wird von den Frauen gefordert, sie sollten die ‘Ag-
gressivitat ihrer Schonheit und ihrer Intelligenz’ beim Gebetsdienst zuriickstellen.
*““Cuique suum !” (17) Doch ist dabei immerhin auffillig, dass es bei den Mannern um
das klar definierte Uebel von *“Zank und Streit” geht, wahrend es sich bei den Frauen
um Verhaltensweisen handelt, bei denen entweder nichts Negatives zu finden ist
(“lernen”, “lehren”) oder es nur an der Dosierung fehlt (*“schmiicken”, “sich durch-
setzen” (18)). Abgesehen vom rhetorischen Aufwand, der sich im Abschnitt zu den
Frauen in mehreren Vokabelhdufungen zeigt (vgl. 2,9.15), ist somit in 1Tim 2,9-15,
wo es um die Frauen geht, auch die inhaltliche Verteilung der pardnetischen Sachge-
biete gegeniiber den Mannern (2,8) recht einseitig.

Dies geht sicher auf konkrete Probleme zuriick, die sich bei den friihchristlichen

15 HOLTZ, Pastoralbriefe 65 (vgl. 72f).

16 Vgl. SPICQ, Epitres Pastorales 365.372; BARTSCH, Anfinge 47.

17 SPICQ, Epitres Pastorales 375.

18 Das Wort adthentein, das in der Verbindung mit tinds, “jemand” nur hier vor-
kommt, in seinen dramatischsten Bedeutungen “absolute Macht ausiiben” oder
sogar “einen (Selbst-)Mord ausiiben” zu bemiihen (vgl. BARTCHY, Machtverhalt-
nisse 133f; nach LIDDELL/SCOTT 275) verbieten nicht nur der Kontext, son-
dern auch die neueren Untersuchungen der Stellen bei OSBURN, Adthentéd, und
KNIGHT 111, Adthentéa. Im 1. Jh.p war die Ubliche Bedeutung “dominieren”,
“Uber jemanden Autoritdt haben”. Die Uebersetzung des Thesaurus Graecae
Linguae 1 2447 ist weiterhin (gegen BARTCHY's tendenzitse starke Version)
vorzuziehen : “pro Auctoritatem sibi in virum usurpare, non sibi sumere potesta-
tem in virum®. Auch so geht der Text an die Grenzen des rhetorisch Moglichen,
wenn er den Gegensatz zu hypotagé", “Unterordnung” mit adthentein, “dominie-
ren” bezeichnet. — S. auch die spezielle Situation des orgiastischen Zustandes von
Frauen, u. S. 92f, Anm. 56.
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Gottesdiensten stellten (19), wo sich anscheinend die Frauen durch ihre kérperliche
und spirituelle Prasenz starker profilieren wollten, als dies den Mannern lieb war,
denen der ausserliturgische “struggle of life”” das Beten schon genug schwer machte.

Die in der Literatur, den Papyri und den epigraphischen Zeugnissen vielfach auf-
weisbare ‘Emanzipation’ der hellenistisch-rémischen Frau (20) konnte sich in den
urchristlichen Gottesdiensten offensichtlich in einer Aufmachung auswirken, die kor-
perliche oder finanzielle Qualitdten hervorstrich (Schmuck), oder in Haltungen doku-
mentieren, die das traditionelle mannliche Privileg des Lehrens und souverdnen Ver-
tretens einer Ansicht (= adthentein) unterliefen. Im Bereich der Politik, der Bildung
und der personlichen Lebensgestaltung waren fiir die Frauen damals Mdglichkeiten
geschaffen worden, die in einer traditionell denkenden, anthropologisch und soziolo-
gisch von der Bibel des Alten Testamentes her konzipierten Gemeinde Probleme
schaffen mussten (21).

19 Vgl. HOLTZ, Pastoralbriefe 65-70; HASLER, Briefe 24f; DIBELIUS/CONZEL -
MANN, Pastoralbriefe 40. Zu den christlichen Feiern in den Hausern der klein-
asiatischen und griechischen Stadte und Dérfer s. KLAUCK, Hausgemeinde und
Hauskirche, bes. 21-81. BARTSCH, Anfange 60, betont aber mit Recht, dass
hier “zwischen gottesdienstlicher und allgemeiner Regel ... keine klare Trennungs-
linie ... zu ziehen” ist. Die von ihm aufgewiesene Entwicklung urchristlicher
Rechtsbildungen bestétigen das Ineinander von gottesdienstlicher und allgemeiner
Regel (vgl. ebd. 67f.165f).

20 Es ist das Verdienst von SPICQ, Epitres Pastorales, bes. 385-425, diese Zeugnisse
aus dem hellenistisch-romischen Alltagsleben systematisch ausgewertet zu haben.
Er macht selbst auf das leicht anachronistische Anliegen der Pastoralbriefe auf-
merksam (385f), die die zahlreichen Anstdsse zu einem gleichwertigen Einbezug
der Frauen in Religion, Kultur und Politik nicht aufzunehmen und weiterzufih-
ren wussten.

21 Eine interessante Ausnahme im frihjlidischen Bereich ist sehr wahrscheinlich in
1QSa 1,11 zu sehen : “Nicht soll er (der junge Mann) sich einer Frau néhern, be-
vor er 20 Jahre alt ist und Gut und B&s unterscheiden kann. Dann ist sie (also
seine Frau) befugt, gegen ihn (oder : zusétzlich zu ihm) Zeugnis abzulegen (TQBL
LH<ID <LJW) in Bezug auf die Gesetzesbestimmungen und Platz zu nehmen beim
Anhéren der Entscheidungen” (DJD I 109f). Der im Namen der allgemeinen Un-
moglichkeit angemeldete Protest von BAUMGARTEN, Testimony of Women 266-
269, hat zwar gegen den Text keine Chance, auf einen Teil der Uebersetzer je-
doch Einfluss, vgl. LOHSE, Texte aus Qumran 47 und 286, Anm. 7 (“die Gemein-
de”); MAIER/SCHUBERT, Qumran-Essener 295 (*“dann wird [er] auch ange-
nommen”). Mit CARMIGNAC, in : Les TEXTES DE QUMRAN II 18f, und DEL
MEDICO, L ‘énigme des Mss de la Mer Morte 328, sollte man sich deshalb eher
dem Text des Erstherausgebers BARTHELEMY anschliessen, der den Einbezug
der Frauen zur Zeit der “Vereinigung der Asidder” (1Makk 2,42) als durchaus
mdglich betrachtet, dies gerade wegen der Hellenisierung Paléstinas. Ob damit eine
Mobilisierung der “glaubensfreudigeren und traditionelleren Frauen” (DJD 1113)
gegen die leichter dem Hellenismus verfallenden Ménner zu sehen ist, oder ob da
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Da die Manner sich seit je stritten, brauchte es keine Begriindung in Vers 8 ! Die
Frauen hingegen zeigten in dieser Zeit pldtzlich Haltungen, die nicht mehr mit den
traditionellen moralischen Vokabeln (Verse 9f.15 : Schamhaftigkeit, Besonnenheit,
Frommigkeit, Glaube, Liebe, Heiligung) (22) und den gangigen ‘Wesensbestimmungen’
(Verse 11.15 : Haushalt fUhren und Kindergebdren) (23) gedeckt werden konnten,
so dass deren Bekampfung der Begriindung bedurfte.

Diese Begriindungen, denen das Hauptinteresse der vorliegenden Untersuchung
gilt, werden in den beiden Thesen I und II (Verse 13f) geboten. Ihre genaue Inhalt-
lichkeit wird deshalb in den beiden folgenden Kapiteln ausfiihrlich erhoben. Zuvor
kann aber allgemein gesagt werden, dass das Argumentationsmaterial aus der jahwisti-
schen Schépfungs- und Siindenfallerzdhlung (Gen 2,4b - 3,24) gewonnen wird. Dass
dem ein bewusstes exegetisches Bemihen der Absicherung im heiligen Text entspricht
(24), ldsst sich leicht aus den wortlichen Anlehnungen an den biblischen Text (der
LXX) ersehen :  Gen 2,7a :  xai nkagev 6 Bedg 1OV GvBpdTOV

1Tim 2,13 : "Abau np&itog EnAdobr

Gen 3,13b : & 8pic fAndrnoéy pe
1Tim 2,74 : *Abay odx fnatrdy, fj 6 yvvi) EEanatnbeloa...

Gen 3,16 :  &v \imaig t€E) téxva
1Tim 2, 15a : owbfoetar 61 tfg TeExvoyoviag

So bekannt die Geschichten von Adam und Eva (bis heute) sind, ihre Auswertung
zu einem Argument, das im Kontext von liturgischen Verhaltensweisen tragfahig sein
kann, ist keineswegs selbstverstandlich. Erst wenn man verstanden hat, auf welche
Weise in 1Tim die Geschichte von Adam und Eva interpretiert wird, entsteht ein mehr
oder weniger einsichtiger Begriindungszusammenhang. Dabei wird das Grundproblem
deutlich : Ist die Interpretation von 1Tim ein originaler Prozess der Aktualisierung
der alttestamentlichen Texte, kammt in ihr also die Inspiration jener Texte neu zur
Sprache ?

in der Frihzeit der chasidischen Bewegung ein Anfang einer grdsseren Integra-
tion der Frauen ins rechtliche Leben der Gruppe gemacht worden ist — darlber
ldsst sich dann allerdings wieder streiten.

22 Zur Kennzeichnung der ‘heiligen Frauen’ (Tit 2,3; 1Petr 3,5) vgl. SPICQ, Epitres
Pastorales I 403-416; und die entsprechenden Begriffe in dessen Lexicographie
du NT I 15-30 (3g4dpe); 49-52 (aidos), 375-378 (theosébeia); 11 697-706 (pistis)
und 867-874 (sBphrosyné). Auch BERGER, Hellenistische Gattungen 1081-1086.

23 Vgl. 1Tim 5,14 : “Heiraten, Kinder gebiren, den Haushalt fihren™ (s.u. S. 120,
Anm. 13).

24 Vgl. MACK, Pastoralbriefe 256, Anm.1.
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1.2 Die begriindende These | : Eva als Zweit-Erschaffene (1Tim 2,13)

DENN : Adam wurde als erster gebildet — daraufhin Eva
NS Yap npRTog EMdodn — elta €T,

Diese argumentative Kurzformel interpretiert Gen 2,7.21f, indem sie die beiden
Erzahl-Elemente der Erschaffung Adams und Evas in ihrer literarischen Abfolge des
Nacheinander als Ausgangspunkt nimmt, darin selbstverstdandlich eine zeitliche Abfolge
‘historischer’ Schdpfungsakte sieht und daraus — aus dem einen, dem andern oder aus
beidem — eine wertmadssige Abstufung der beiden erschaffenen Grdssen folgert. Der
Autor rechnet offensichtlich damit, dass die Verbindung der verschiedenen Ebenen
von seinem (antiken) Leser automatisch in seinem Sinn, d.h. zu gunsten des literarisch
oder zeitlich Erst-Erschaffenen gemacht wird.

Dass die literarische Abfolge ““Adam/Tiere/Eva” als zeitliche Abfolge verstanden
wurde, sollte dabei kein Problem sein, weil dies einfach zum nicht historisch-kritisch
hinterfragten, antiken Textverstdndnis gehort. Das eigentliche Problem ist dort anzu-
setzen, wo es darum geht, Wertungen aus der literarischen = zeitlichen Abfolge zu ent-
nehmen, denn dieses Problem wird auch schon in der antiken Literatur diskutiert.
Schematisch lasst sich die doppelte Problemstellung so darstellen :

Literarische Abfolge = Zeitliche Abfolge
Adam/Tiere/Eva als Adam/Tiere/Eva als
Erzahlelemente \ / historische Fakten
Wertmassige Abstufung
Adam/Tiere/Eva als ge-

wertete Grossen literari-
scher und/oder zeitlicher
Art

Die Schritte von der literarischen und der zeitlichen Ebene in die wertmassige
sind im Folgenden naher zu betrachten, denn darin beruht ja auch der in 1Tim 2,13
angestrebte Argumentationswert. 1Tim rechnet ja mit dem automatischen Verlauf
dieses Ueberschritts, gleich ob er von der literarischen oder von der zeitlichen Ab-
folge her getan wird.

Beide Automatismen lassen sich in der frithjidischen und rabbinischen Literatur
belegen und stehen auch im Alten Testament hinter bestimmten literarischen Figuren
(z.B. absteigende Listen), alltéglichen Wertungen (Sprachgebrauch) und wertenden
Beweisfilhrungen (z.B. dem ‘Altersbeweis’). Sie werden in den unten folgenden Ab-
schnitten 1.2.2.a und b kurz aufgewiesen.
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Diese Automatismen oder Selbstverstandlichkeiten stehen in 1Tim 2,13 aber unter
dem Kriterium des angezogenen biblischen Textes Gen 2. Als Argument fir die Be-
grindung der Vormachtstellung des Mannes Uber die Frau darf aber Gen 2 nur ge-
braucht werden, wenn auch in Gen 2 diese Wertung zur vom Jahwisten intendierten
Aussage gehort. Daran entscheidet sich das Recht dieses biblischen Arguments. Eine
kurze Analyse des entsprechenden Textes setzt da ein gewichtiges Fragezeichen.

1.2.1 Das zitierte Argument : Die Abfolge “Adam — Eva” in Gen 2
a) Der Sinn der literarischen = zeitlichen Abfolge in Gen 2 (Jahwist)

Es stimmt natirlich, dass nach dem Erzahlablauf von Gen 2,4b-25 zuerst Adam
gebildet wurde, erst dann die Tiere (2,19; ebenfalls mit 8p/asen) und schliesslich Eva.
Im deutlichen Unterschied zum priesterschriftlichen Schdpfungstraktat von Gen 1,1 -
2,4a, in welchem Gott durch eine einzige Schopfungstat den ihm ebenbildlichen Men-
schen in seiner geschlechtlichen Differenz ins Leben ruft (1,27) (25), schildert der
Jahwist die Entstehung der lebendigen Wesen (Mann - Tiere - Frau) in einer dem
dramatischen Erzahlablauf entsprechenden zeitlichen Abfolge (26). Diese gibt ihm
aber gerade die literarischen Mittel in die Hand, die Individualitdt und Zusammenge-
horigkeit, die Verschiedenheit und Gleichheit von Mann und Frau auf geradezu sub-
tile Weise darzustellen (27) und im befreienden Schlussruf Adams gipfeln zu lassen :

25 Daoch s.u. Kap. 4.4.1 die frauenunfreundliche Interpretation dieses Verses.

26 Dabei hat die Erschaffung der Tiere zwischen Mann und Frau “eine retardierende
Funktion, um erst die anschliessend erzéhlte Erschaffung der Frau als Gewahrung
des Wesens vollkommener Gemeinschaft fir den Menschen sichtbar werden zu
lassen” (STECK, Paradieserzdhlung 82). Daraus ist klar ersichtlich, dass die Ab-
folge der Erzahlelemente keine Wertung beinhaltet, weil ja sonst die Tiere wert-
massig Uber der Frau standen.

27 Vgl. WESTERMANN, Genesis I/1 312-317, bes. 316 : Die Erzihlung handelt
“nicht von der Erschaffung der Frau, nicht von der Entstehung der Liebe der
Geschlechter zueinander; sie handelt von der Erschaffung des Menschen, die im
Miteinander von Mann und Frau zu ihrem Ziele kommt. ... In dieser Einschitzung
der Bedeutung der Frau bzw. des Menschseins als Miteinander von Mann und Frau
ist Gn 2 unter den Mythen von der Menschenschopfung im gesamten Vorderen
Orient einzigartig. ... Es ist bedeutsam, dass wir in unserer gegenwirtigen Kultur-
epoche im wesentlichen mit dem Ubereinstimmen, was Gn 2 zu dem Verhaltnis
von Mann und Frau sagt” (zum letzten Satz vgl. kontrapunktisch DALY, Jenseits
von Gottvater 61f!), Auch STECK, Paradieserzahlung 83f; KEEL, Stellung der
Frau 74.
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23 a Diese ist endlich Gebein von meinem Gebein
und Fleisch van meinem Fleisch !
b Diese wird >SH genannt,
denn vom IS st sie genommen.

Dieser Ruf ist nun aber doch alles andere als die Feststellung einer Abhangigkeit
oder gar einer Unterordnung, vielmehr ist sie die in grandioser Einfachheit formulierte
Feststellung der gegenseitigen Verwandtschaft (28), sozusagen die Urform der Genea-
logisierung. “Genealogisieren”” heisst ja im Orient bis heute (29), sich im Rekurs auf
den gemeinsamen (wenn auch noch so ad hoc erstellten) Ahnen als verwandt, im
Schicksal verbunden, zur gegenseitigen Hilfe verpflichtet und deshalb grundsatzlich
ebenblirtig zu erkennen (2,23a). Diese Erkenntnis bekommt dann in einer gemein-
samen Namengebung (2,23b) ihr Bekenntnis, ihre soziologisch feststellbare Form.

In Gen 2,23 ist dies alles aus Mangel an dramatischen Personen — Gott selbst
und die Tiere liessen sich dazu nicht verwenden, weil sie nicht der gleichen Ordnung
angehorten (vgl. Gen 3,5; 2,20b) — in seine Urform verschmolzen. Weil eine Dritt-
person fehlt, die zum gemeinsamen Ahnen erklirt werden konnte, wird eine der
beiden verwandten Personen zugleich zum Ahnen gemacht — ein Verfahren, das auf
die eine oder andere Weise bei allem Sprechen iber die Uranfdnge des gbttlichen
oder irdischen Kosmos angewendet wird (30). Diese Konzentration einer Dreier-
Handlung auf zwei Personen ist deshalb eine dramatische Notwendigkeit und nicht
eine Wertung der beiden Personen.

Der Sinn der literarischen = zeitlichen Abfolge der Erzahlelemente besteht dem-
nach gerade darin, eine Dramatik zugunsten der Eva aufzubauen. Zwar werden weder
Adam noch Eva gegenseitig in ihrem Wert abgewogen, aber das erzéhlte Geschehen
ist in eine eindeutig positiv verlaufende dramatische Linie gebracht. Wer trotzdem
eine negative Wertung auf die Eva legt, hat jedenfalls die Eigendynamik der Erzahlung
und damit auch das Kerygma des Jahwisten nicht auf seiner Seite.

28 Vgl. Gen 29,14; Richt 9,2f; 25am 5,1; 19,13f. Dazu : REISER, Verwandtschafts-
formel 1-4; GUNKEL, Genesis 13; WESTERMANN, Genesis I/1 315f.

29 Vgl. COUROYER, Histoire d’une tribu semi-nomade de Palestine; WIL.SON, Old
Testament Genealogies 169-189.

30 Ein grosses Problem jeder Erzdhlung vom Anfang der Gotter oder der Welt ist ja
der Mangel an handelnden Personen oder bearbeitbaren Materialien. Deshalb
findet sich zu Beginn der antiken Gotter-, Welt- und Menschenschopfungsmythen
meist eine Art der Produktion eines Ersten, die den spateren Formen von Repro-
duktionen zwar abgeschaut, jedoch dann auf eine einzige Grosse konzentriert ist
(Parthenogenese, Onanie, Inzest [vgl. u. Kap. 8.3], Schlachtung eines Gottes
u.d.); vgl. Die Schépfungsmythen 20-32.
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b) Die patriarchalischen Produktionsbedingungen dieser Abfolge

Es geht auch nicht an, auf die ‘ideologischen’ Bedingungen zu rekurrieren, die
zur literarischen = zeitlichen Abfolge ““Adam/Tiere/Eva”™ in Gen 2 gefilhrt haben kén-
nen. Dass der Jahwist nicht zuerst Eva von Jahwe gebildet werden liess, um dann
aus Eva, “der Mutter aller Lebendigen” (Gen 3,20), den Adam hervorgehen zu lassen,
ist aus den ‘patriarchalischen’ Bedingungen des Lebens, Denkens und Sprechens in
israelitischer Zeit leicht zu verstehen. Die Anatomie der Kérper, die ja eher eine Ab-
folge Eva—Adam nahelegt (31), musste hinter der soziologischen Rolle von Mann und
Frau zuriickstehen (32). Das konkrete Leben im alten Israel, in welchem der Mann
dominant war, das ausschliesslich von Mannern formulierte Denken, das den Frauen
keinen Raum liess, und die entsprechende Sprache, deren unwissenschaftliche Ety-
mologie (33) nun einmal das Wort “Frau” (2isch-schah) vom “Mann’ ( 3jsch) ableitet,
kdamen sonst in Unordnung. Von daher ist verstehbar, dass die erzahlerische Abfolge
in Gen 2 so werden musste, wie sie jetzt ist.

Ebenso klar ist aber auch, dass zwischen den uns aus der Distanz leicht verstand-
lichen ‘patriarchalischen Produktionsbedingungen’, die den Text in seiner literarischen

31 Die Targumim sind sich dieser Verkehrung der natirlichen Ordnung bewusst und
betonen deshalb, dass diese Abfolge nur hier und sonst nie mehr wieder qilt :
“Adam sagte : Dieses Mal und nicht nochmals (HD® ZMN>WL> <WD) wurde die
Frau aus (MN) einem Menschensohn geschaffen, wie diese aus mir geschaffen
(MNJ) wurde, Gebein von...” (Neofiti I zu Gen 2,23; DIEZ MACHO I 13). Vgl.
die Parallelen in Pseudo-Jonatan (BOWKER, Targums 112.120) und in den
Fragmenten des paléstinischen Targums aus Kairo (Ubersetzt in LE DEAUT,
Targum I 88f). Auch AQUILA und SYMMACHUS fiigen todto hépax, “dies ein
fir alle mal” (LXX Gétt 1 88, ad 23) ein.

32 *“Jede auf mannliche Werte gegriindete Gesellschaft empfindet das Bedurfnis,
die biologischen Fakten der Zeugung zu verzerren, ja in einzelnen Fallen géanzlich
zu leugnen, um der Vaterschaft einen natlrlichen Primat einzurdumen. ... Be-
fiehlt in der Familie der Mann und nicht die Frau, dann verstehen wir auch,
warum man das Bild des die Frau auf welche Weise auch immer gebarenden Man-
nes benutzte, um dieses Machtverhaltnis symbolisch mit der grosstmoglichen An-
schaulichkeit darzustellen. Es war dies die einfachste und bequemste Art, ein
Verhiltnis als natiirlich, ja gerade als biologisch notwendig hinzustellen, das in
Wirklichkeit gesellschaftlich bedingt war.” (ZAPPERI, Der schwangere Mann
21%).

33 Vgl. DELITZSCH, Neuer Commentar 95 : “Adam redete ja nicht hebraisch und
es handelt sich mcht um wissenschaftliche Etymologie, sondern in LZ>T JQR?>
28H KJ M35 gibt sich der Gedanke Ausdruck, dass das Weib als Absenker des
Mannes, als nach ihm entstanden, aber gleiches Wesens mit ihm erkannt und be-
nannt werden wird.” — Genesis Rabba 18,4 zu 2,23 folgert aus dem biblischen
etymologischen Spiel, dass “die Tora in der heiligen Sprache gegeben wurde”
(MIRKIN I 130; WUENSCHE, BR I 79).
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Abfolge konstituiert haben, und dem Aussagewillen des Textes selbst, wie er oben
schon herausgehoben wurde, eine deutliche Spannung herrscht. Produziert namlich
‘das Patriarchat’ eine literarische = zeitliche Abfolge der Personen, die aus selbstver-
standlichen, unreflektierten Wertungen den Mann an erster Stelle erwahnt, so provo-
ziert der Autor in der Gestaltung seiner Erzdhlung gerade eine Neubewertung der
gleichen Personen, indem er die Abfolge der Erzahlelemente dramaturgisch nutzt, um
Mann und Frau in einer neuartigen, klar reflektierten Verwandtschaftsformel als
gleichwertige Gegeniiber zu proklamieren. Der strukturelle Hohepunkt von Gen 2
im Vers 23 hebt die schriftstellerische Intention des Jahwisten ganz klar von den tiefer
liegenden ideologischen Wertungen ab. Wer in diesen ideologischen Wertungen den
Sinn des Textes sehen will, findet natirlich in der Prioritdt des Erschaffen-Seins eine
Superioritdt des Wesens ausgedriickt — aber dieser Fund ist im falschen Geldnde ge-
macht. Nicht in den Bedingungen, die gewisse Details einer Erzahlung hervorgebracht
haben, liegt die Botschaft des Textes, sondern in der vom Autor bewusst gestalteten
Verwendung aller Elemente auf eine (oder mehrere) Aussagen hin. '

c) Folgerung

Wer somit aus der literarischen = zeitlichen Abfolge “Adam/Tiere/Eva” eine
wertmadssige Abstufung macht, hat die Inspiration des Textes Gen 2 nicht auf seiner
Seite. Der Vers 1Tim 2,13, der darliber hinaus diese Abstufung fiir eine moraltheolo-
gische oder kirchenrechtliche Vorschrift auswertet, hat demnach die Kraft seines
Arguments nicht aus einer kongenialen Interpretation des alttestamentlichen Textes,
sondern aus einem dem Kerygma des Textes fremden, ja entgegengesetzten, wenn auch
uralten Denkschema, das sich wegen seiner Gangigkeit und Eindriicklichkeit an die
Stelle des Textes selbst vorgedrangt hat und dadurch zu einem praxis-schaffenden
Argument werden konnte.

1.2.2 Das benutzte Argument : Das Denkschema “Der Erste ist der Beste”

Es ist eine Alltagsweisheit, die aus der literarischen = zeitlichen Prioritat der Er-
schaffung Adams vor Eva eine qualitative Superioritdt Adams (und aller Ménner)
tiber Eva (und alle Frauen) zu folgern imstande ist : “Der Erste ist der Beste”. Dieser
Grundsatz, der dem antiken und modernen Menschen gemeinsam ist, ldsst sich in den
antiken Texten auf ganz verschiedene Weise ausgedriickt vorfinden. Er wird benutzt,
sowohl um literarische wie auch um zeitliche Abfolgen in wertmassige Abstufungen
zu Ubertragen. Die folgenden Abschnitte gehen zuerst (a) den Uebertragungen von
zeitlichen Abfolgen in wertmassige Abstufungen nach, weil dies ein ganz offensichtli-
cher Automatismus ist. Die Uebertragung einer literarischer Abfolge in eine wert-
méssige Abstufung hingegen ist eher selten, und wird schon in den antiken Texten
nach ihrer Legitimitét befragt. Sie folgt deshalb an zweiter Stelle (b).
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a) Zeitliche Abfolgen = wertméssige Abstufungen

Der Sprachgebrauch

Die hochste Qualitatstufe eines Gegenstandes wird gerne mit dem Adjektiv
“Erster” (R°§/pr€tos/princeps) belegt (34) : Wenn der Liebhaber den Duft seiner
Freundin beschreiben will, dann fasst er alle exotischen Geriliche in den “ersten Bal-
samen” (R®5J BSMIM; vgl. Ez 27,22) zusammen (HId 4,14). Der Vater ldsst seinem
verlorenen Sohn “das erste Kleid” (stolén tén proten) herbeibringen. Und Horaz
schmickt die junge Stadt Rom, die ihn zu ihrem Dichter erwahlt hat, mit dem ehren-
den Namen “erste der Stddte”, princeps urbium (Ode 4.3,13).

Dahinter steht sicher die (bis heute andauernde) Erfahrung, dass in vielen Be-
reichen des Lebens (z.B. Spiel, Sport, Krieg, Politik) tatsachlich der Erste auch der
Beste ist. Es geht aber in unserem Zusammenhang nicht darum, dass einer aus eigener
Leistung einen ersten Platz erlangt und deshalb als Bester in der betreffenden Sparte
gilt. Sonst misste Adam ja in das in der Antike so weitverbreitete Schema vom Erst-
erfinder (PrGtos heuretfs) (35) hineingestellt werden. In unserem Zusammenhang
geht es vielmehr um ein Privileg, das einzig auf der Tatsache beruht, dass einer zeit-
lich vor dem anderen da war. Diese Tatsache, nicht eine erbrachte “Spitzen”-Leistung
ist allein ausschlaggebend fiir den grosseren Wert des einen vor dem andern.

Die Wertung des Erstgeborenen

Fir diesen Gedanken ist die Wertung des Erstgeborenen in der Antike bezeich-
nend. Als “Erstling (R>5JT) der Manneskraft” (Gen 49,3; Dtn 21,17) hat er “einen
Vorzug an Hoheit und einen Vorzug an Macht” (Gen 49,3), der sich in zahlreichen
Vorteilen rechtlicher Art niederschlagt (vgl. bes. das Erbrecht in Dtn 21,17; 2Kon
2,9) (36). Diese Vorziige mdgen in der Wirklichkeit auch nicht immer zum Zuge
kommen, wie die Konfliktfalle Esau-Jakob (Gen 25,29-34;27) und Ruben (Gen 35,
21f; 49,3f) zeigen, das Prinzip wird dadurch nicht aufgehoben (37). Will man einer
Person hochste Ehre antun, so nennt man sie “erstgeboren”. Dies wird in der bibli-
schen und jiidischen Literatur z.B. vom Kdnig (Ps 89,28), von Israel (Ex 4,22), von
der Weisheit und der Tora (Spr 8,22f; Targumim zu Gen 1,1) und vom Messias (Ex

34 Vgl. ThAWAT II 709 (H.-P.MUELLER) zum “figurativen rosch im wertenden
Sinn’; 710 zum ““wertenden reschit”.

35 Vgl.u. Anm. 40.

36 MENDELSOHN, Preferential Status 38-40; DE VAUX, Lebensordnungen I
79.96.

37 Die Tragumim Neofiti I und Pseudo-Jonatan machen dies deutlicher als der
biblische Grundtext von Gen 49,3, da sie klar zwischen urspringlicher Bestim-
mungen und spéterem Verlust wegen der Siinde und Verteilung der drei Erbteile
an andere unterscheiden; s. LE DEAUT, Targum I 432-435; AUERBACH/GROSS-
FELD, Targum Ongelos on Gen 49,2f, Anm. 2.
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R 19,7 zu Ex 13,1 (38); R6m 8,29 u.6) gemacht. In Num R 4,8 zu Num 3,45 wird
auch Adam mit diesem Ehrennamen betitelt. Er ist der “Erstgeborene der Welt”
(BKWR SL<LM) (39), obwohl er ja gerade nicht geboren worden ist !

Der Altersbeweis

Es ist ein in der Antike weitverbreitetes apologetisches Mittel, durch den Aufweis
des hoheren Alters einer Institution (vgl. Gen 4,26), eines Kulturgutes (Gen 9,20),
einer Stadt (Num 13,22, s.u.) usw. dessen grdsseren Wert aufzuzeigen. Meist schwingt
dabei allerdings auch die Aussage mit : Wir haben es als Erste geschafft, also sind wir
die Besseren. Doch hinter dieser apologetischen Ausmiinzung im Sinne des “Erst-
erfinders”, von dem alle anderen abhingig sind (40), steht in den Texten die Vor-
stellung, dass das Aeltere im Sinne des Friheren (41) an sich das Bessere sei.

Diese Vorstellung findet sich in der rabbinischen Literatur zu einem prazisen
Satz verdichtet, den man als die antike Formulierung des Slogans “Der Erste ist der
Beste” ansehen kann. Der formelhafte Grundsatz steht in einer anonymen Tradition
haggadischer Art aus der “Schule Jischmaels” (42) in Sifre Dtn 37 zu Dtn 11,10
(43) :

38 MIRKIN V 227; WUENSCHE, BR I11/1 150f.
39 MIRKIN IX 71; WUENSCHE, BR IV/1 57.

40 KLEINGUENTHER, Protos heuretds 152f; THRAEDE, Erfinder II, geistes-
geschichtliche, RAC 5 (1962), bes. 1194-1224 (griech.) und 1241-1246 (jud.);
vgl. BOUSSE T/GRESSMANN, Religion des Judentums 72ff; HENGEL., Judentum
und Hellenismus 658, s.v. Erfinder, erste; KUECHLER, Friuhjidische Weisheits-
traditionen 115-127. — Zum zweifelhaften Wert dieser beliebten apologetischen
Beweisfiihrung s. schon JOSEPHUS, Ap 2,152f.

41 Nicht richtig zutreffend ist der Verweis auf die hohe Wertung des menschlichen
Alters (vgl. SPICQ, Epitres pastorales 380), das sicherlich in der ganzen Antike
ein Anrecht auf Befehlsgewalt (vgl. PLATO, De re publica III 412C), Weisheit
(Sir 6,343 25,5) und besonderer Ehrfurchtserweise (vgl. Lev 19,32; JOSEPHUS,
Ap 2,260; Pseudo-PHOKYLIDES 220ff) beanspruchen konnte. Nicht dass man
friher geboren wurde, ist ndmlich dabei ausschlaggebend, sondern dass man mehr
Zeit zum Sammeln von Erfahrungen hatte (weiteres bei VAN DER HORST,
Pseudo-Phocylides 254).

42 Vgl. STRACK/STEMBERGER, Einfihrung 255. Die Einteilung in die beiden
“Schulen” basiert auf einem unterschiedlichen Grundstock an halachischen
Materialien und einer unterschiedlichen Gesamtredaktion. Sie ist “rein praktischen
(nicht historischen) Charakters” (ebd. 234f). Mit M.D.HERR ist die formalere
Benennung “Gruppe 1" (= Jischmael) und “Gruppe II” (= Aqiba) vorzuziehen
(EJ XI 152ff).

43 Ed.: FINKELSTEIN 69f, bes. 70,4f (vgl. BILLERBECK III 256f). Uebersetzt bei
KITTEL, Sifre 71f (nach der Editio princeps, Venedig 1545 von FRIEDMANN/
ISCH SCHALOM 75a-76b). Die gleiche Tradition findet sich auch in kiirzerer
sprachlicher Gestalt im Midrasch Lekach Tov (oder : Pesigta® sutarta®) zu Dtn
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Alles was wertvoll(er) ist, GL MJ $-HBIB
geht dem andern (zeitlich) voran. QWDM >T HBIRW (44).

Es ist nun fir die Interpretation von 1Tim 2,13 &usserst interessant, die Ent-
wicklung dieser Formel aus den biblischen Texten zu beobachten. Es geht in Sifre Dtn
37 anhand von Dtn 11,10 um die Frage, in welchem Sinn das L.and Israe] “nicht wie
das Land Aegypten sei”, wieso denn das Land Israel “lobenswerter’” (MSWBHT) als
das grosse Aegypten sei.

Die Antwort wird mit einer komplexen Argumentation anhand von Bibeltexten,
Bildworten und Schlussfolgerungen gegeben. Sie verlangt die Geduld des Rabbinen-
schilers, wenn sie verstanden werden wiil.

[ A] Eine exegetische Beweisfiihrung :

Da ist eine Belehrung, wie es heisst : HEBRON WURDE SIEBEN JAHRE VOR
ZOAN IN AEGYPTEN GEBAUT (Num 13,22), vor jenem Ort also, der eine Residenz
war, denn so heisst es : DENN IN ZOAN SIND SEINE FUERSTEN (Jes 30,4). Und
Hebron, was war es ? Der Abfall (PSWL>) des Landes Israel, wie es heisst : KIRJAT-
ARBA, DAS IST HEBRON (Gen 23,2) (45).

Sieh, der Schluss vom Kleineren zum Grasseren : Wenn Hebron, der Abfall des
Landes Israel, lobenswerter ist als der lobenswerte Teil Aegyptens, welches seiner-
seits lobenswerter ist als alle Lander, um wieviel mehr gilt dies dann fir den lobens-
werten Teil des Landes Israel ?

[B] Ein Gegenargument und dessen exegetische Entkraftung :

Wenn du sagst : Nicht hat, wer das eine gebaut hat, (auch) das andere gebaut (46),
so gibt es eine Belehrung, die heisst : UND DIE SOEHNE CHAMS SIND KUSCH,
AEGYPTEN, PUT UND KANAAN (Gen 10,6). Cham hat also das eine (namlich Ae-
gypten) wie das andere (namlich Kanaan) gebaut.

11,1 (Ed. : BUBER, Wilna 1884, S. THW [= 29]) und im Kommentar Raschis
zur gleichen Stelle (vgl. Migraot Gedolot II, Sefer Devarim 135).

44 Eine interessante, aber in andere Richtung laufende Formel findet sich in GenR
19,4 zu Gen 3,2 (MIRKIN I 136; WUENSCHE, BR 1/2 83) im Munde des Rabbi
Jehuda : “Alles, was nach einem anderen erschaffen wurde, herrscht {iber dieses
andere (KL SNBR®> >HR HBRW, SLJT BHBRW).” Dieser Satz wird aber (und
typischerweise !) nicht auf die hteransche = zeitliche Abfolge Adam-Eva ange-
wandt.

45 Das hebr. QIRIT <RB> = “Stadt der Vier” muss hier wohl als “Begrabnisstatte
(QBWRT) der Vier” verstanden werden, damit sich die Begriindung mit dem Wort
“Abfall” ergibt. Nach GenR 58,4 zu Gen 23,2 gehort Hebron zu den vier
“schimpflichen Orten” (MQWMWT MGWNJM) Paléstinas (MIRKIN II 288), wahr-
scheinlich weil man dort wegen des “harten Bodens” die “Toten begrub” (bKetu-
bot 112a; bSota 34b; im gleichen Zusammenhang vgl. GOLDSCHMIDT IV 835;
V 287).
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[C] Eine Gegenfrage und deren Beantwortung :

Ist es (nicht) moglich, dass er (zuerst) das Hassliche gebaut hat und erst nachher
das Schone ? Nein ! Man baut (zuerst) das Schone und erst nachher baut man das
Hassliche. [Denn der Abfall des Ersten ist wertvoll (HBJB) im Zweiten. ] (47)

Die bis zur Unverstdndlichkeit verkirzte Begrindung der Editio princeps (48)
ist in einigen Manuskripten (49) durch den folgenden Bildvergleich ersetzt und ver-
deutlicht worden :

Ein Gleichnis : Ein Mann baute zwei Speisesale, einen schonen und einen hass-
lichen. Er baute nicht zuerst den hésslichen und nachher den schénen, sondern er
baute zuerst den schonen und nachher den hasslichen, denn den Abfall des ersten
verbaute er in den zweiten.

[D1]Folgerung :
Dementsprechend ist Hebron lobenswerter als das andere (scl. Zoan), da es zuerst
gebaut wurde (50).

[E] Der Grundsatz :
Und so findest du es bei den Wegen Gottes :
Alles was wertvoll(er) ist,
geht dem anderen (zeitlich) voran.

46 D.h. es waren verschiedene Bauherren. Das Argument der zeitlichen Prioritit
geht deshalb nicht, weil kein Vergleich gemacht werden kann. — Die Widerlegung
ist wichtig, weil sonst der am Schluss angefiigte Maschal vom Triklinienbau kei-
nen Argumentationswert hat (vgl. Anm. 49).

47 In eckigen Klammern : Text der editio princeps, Venedig 1549; zit. nach dem
Reprint im Bd. 5 (H) der Migraot Gedolot-Ausgabe, New York 1950, Sp. 133
(= QLG) = Ed.: FRIEDMANN/ISCH SCHALOM 75b(°Hb); tibers. nach KIT-
TEL, Sifre 72.

48 In etwa so auszuschreiben : Aus Resten kann man kein so schones Gebdude mehr
errichten wie jenes, von welchem die Reste ibrigblieben. Die Reste des ersten
(schdnen) Gebaudes sind vielmehr die schonsten Stiicke des aus Versatzstiicken
gebauten zweiten Gebaudes.

49 FINKELSTEIN, Sifre 69f; er z8gert (Anm. zu Zeilen 1-3), den Maschal einfach als
spateren Einschub zu bezeichnen, da er fir das Verstandnis des ganzen Textes
wichtig sei (vgl. 0. Anm. 46). Der Maschal wird jedenfalls auch im Midrasch Le-
kach Tov als “Gewohnheit der Welt” (MINHGW SL €LM) und bei RASCHI als
“Weg der Welt” (DRK €RS) inhaltlich gebracht.

50 Denke weiter : Um wieviel mehr ist dann der “lobenswerte Teil des Landes Israel”
(s.A.) Uber gesamt Aegypten erhaben.
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[F ] Haggadische Entfaltung :

Die Tora : Weil sie Uber alles geliebt ist, wurde sie vor allem erschaffen, wie es
heisst : MICH HAT JHWH ERSCHAFFEN ALS ERSTLING (R3§JT) SEINES
WEGES, VOR (GDM) SEINEM WAL TEN VON DAMALS... (Spr 8,22f).

Das Heiligtum : Weil es iber alles geliebt ist, wurde es vor allem erschaffen, wie
es heisst : EIN HERRLICHER THRON, ERHABEN VON ANBEGINN (MR’S;‘I WN)
IST UNSERE HEILIGE STAETTE (Jer 17,12).

Das Land Israel : Weil es Uber alles geliebt ist, wurde es vor allem erschaffen,
wie es heisst : [Es folgt eine schwierige Exegese von Spr 8,26f; dann weitere Dar-
legungen bis ans Ende des Kapitels ].

Vergleicht man nun Sifre Dtn 37 mit dem Beweis-Satz 1Tim 2,13, so springt die
Aehnlichkeit des Beweisverfahrens in die Augen. Aufgrund der zeitlichen Prioritét
wird eine wertmassige Superioritat gefolgert. Es bestehen jedoch zwei gewichtige Unter-
schiede zwischen Sifre Dtn 37 und 1Tim 2,13 :

— Sifre Dtn nimmt die Inspiration des zitierten biblischen Textes Num 13,22, dessen
primére Absicht es ist, durch den Hinweis auf das grossere Alter Hebrons vor Zoan
die erste Residenzstadt Davids (vgl. 25am 2,11) Uber die Residenzstadt Ramses’ II.
(13. Jh.a) herauszuheben (51), richtig auf und fihrt sie weiter, indem es den biblischen
Altersbeweis mit zwei exegetischen Ueberlegungen (A u. B) und einer Erfahrungsregel
(C) auf eine allgemeine Formel bringt und dann mit weiteren Beispielen illustriert
(F) (52).

1Tim 2,13 bringt zwar auch einen biblischen Text auf eine wertende Formel, in wel-
cher das Vorher — Nachher konstitutiv ist und hinter welcher ein exegetischer Prozess
anzunehmen ist, nur ist die Inspiration des zitierten Textes Gen 2 dabei nicht nur
nicht getroffen, sondern ins Gegenteil gewendet (s.Kap. 1.2.1).

— Sifre Dtn ist von Anfang bis Schluss eine haggadische Ueberlegqung, die von der
Interpretation einer Bibelstelle (Dtn 11,10) ausgehend in einer Kombination von
exegetischen und weisheitlichen Elementen eine theologische Aussage entwickelt,
die sich dem Kenner der Schrift auch in anderen Texten bestdtigt und dadurch die
anfangs gestellte Frage tiberreich beantwortet.

51 Vgl. auch Jub 13,12; JOSEPHUS, Bell 4,530f : “Wie die Einheimischen behaup-
ten, ist Hebron nicht nur &lter als jede andere Stadt dieser Gegend, sondern auch
als Memphis in Aegypten. Man berechnet das Alter von Hebron auf 2300 Jahre”.
Memphis war die Hauptstadt schon des Alten Reiches (2640-2575a) ! Vgl. KEEL/
KUECHLER, Orte und Landschaften II 673f.

52 Diese “haggadische Entfaltung” beinhaltet ihrerseits wieder Schriftbeweise, die
argumentativ weniger stark sind und jedenfalls das komplexe Argumentations-
system der Rabbinen voraussetzt.
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1Tim 2,13 ist ebenfalls Haggada, insofern es das Resultat einer bestimmten haggadi-
schen Interpretation von Gen 2 darstellt. Dieses Resultat wird jedoch direkt als Be-
grindung fir eine ganz konkrete Verhaltensregel, eine Halacha christlicher Prigung
gebraucht.

Der erste Unterschied macht die argumentative Fehlleistung von 1Tim 2,13
deutlich. Der zweite Unterschied betont die halachische, praktische Ausrichtung
der Regel von 1Tim 2,13. Beide zusammen zeigen, dass der Autor von 1Tim 2,13
von einer bestehenden Halacha her denkt und von dorther die Haggada entwickelt,
ohne die Intention des alttestamentlichen Textes zu bedenken.

b) Literarische Abfolgen = wertmassige Abstufungen

Im halachischen Mittelteil von Sifre Deuteronomium (55-303), welcher der
“Schule Agibas” zugeschreiben wird (53), findet sich viermal der stehende Aus-
druck :

Das je wertvallere (steht) voran. HBJB HBJB QWDM (69.74.135.141) (54).

Dieser Ausdruck steht viermal wie eine exegetische Anweisung hinter der stereo-
typen Auflistung der Familienangehorigen, die bei Opferfeierlichkeiten oder bei
Festen “frohlich sein sollen” :

... ihr und eure Sohne, Tachter, Knechte und Magde (Dtn 12,12)
... du, dein Sohn und deine Tochter, dein Knecht, deine Magd (Dtn 12,18; 16,11.14).

Ohne Zweifel besagt diese Regel, dass der literarischen Abfolge der Elemente
“Vater .. Magd” eine wertmassige Abstufung der aufgezahlten Elemente entspricht.
Und ohne Zweifel stimmt dies bei diesen vier (gleichen) Fallen, denn die Formel
lduft der Hierarchie der Familienmitglieder nach. Da diese Formel jedoch in der
Mischna, in der Tosefta, im babyl. Talmud und in den tannaitischen Midraschim nur
diese vier Male vorkommt (55), kann darin keine antike hermeneutische Regel gesehen
werden, welche allgemein erklaren wirde, dass Friher-Genanntes etwas Wertmassig-
Hoheres darstelle (56).

53 Vgl. STRACK/STEMBERGER, Einfilhrung 254.235 (s.0. Anm. 42).

54 FINKELSTEIN 133.139.193.195; vgl. BACHER, Exegetische Terminologie I 167.

55 Vgl. KASOWSKI, Thesaurus Mishnae; Thesaurus Thosephtae; Thesaurus Talmudis
(bab.); KOSOVSKY, Otzar Leshon ha-Tannaim ad Mechilta; ad Sifra; ad Sifre
Num u. Dtn s.v.

56 Falls man in der 0.S. 24 angefiihrten Formel “Alles was wertvoller ist, geht dem
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Es scheint jedoch, dass in tannaitischer Zeit eine exegetische Regel zirkulierte,
die die Abfolge der Erzdhlelemente als Spiegel der Wirklichkeit und dies auch im
wertenden Sinn zu verstehen versuchte :

Alles Erste in der Schrift KL HAWDM Bl\/f&l/:\’D
sei Erstes in der Wirklichkeit HW-? QWDM BM<SH.

Diese Formel ist aber nur in einem Text erhalten, der sie gerade verwirft. In der
Mechilta de-Rabbi Jischmael, Pischa 1, zu Ex 12,1 (“und der Herr sprach zu Mose
und Aaron”) wird diese Lehrmeinung mit mehreren Beispielen aus der Bibel widerlegt.
Die beiden ersten lauten (57) :

Rabbi (Jehuda ha-nasi, gest. 217p) sagte : [DER HERR SPRACH] ZU MOSE UND
AARON (Ex 12,1). Ich méchte verstehen (. Swime SNJ), dass alles Erste in der Schrift
(auch) Erstes in der Wirklichkeit sei. Doch da lautet eine Belehrung : DIES WAREN
“ AARON UND MOSE [DENEN DER HERR GEBQOT] (Ex 6,26), was zeigt, dass beide
gleichwertig sind, der eine wie der andere.
Auf gleiche Weise ist zu verstehen : AM ANFANG SCHUF GOTT DEN HIMMEL
UND DIE ERDE (Gen 1,1). Ich mdchte verstehen, dass alles Erste in der Schrift (auch)
Erstes in der Wirklichkeit sei. Doch da lautet eine Belehrung : AM TAG ALS JHWH
GOTT DIE ERDE UND DEN HIMMEL MACHTE (Gen 2,4), was zeigt, dass beide
gleichwertig sind, das eine wie das andere. (58)

Anhand gegenteiliger Bibelstellen wird hier aufgewiesen, dass der biblische Text
selbst verbietet, aus literarischen Abfolgen wertmassige Urteile zu fallen : Das Erst-
Genannte ist nicht automatisch das Wertvollere. Die Schrift ist nicht einfach ein Spie-
gel der Wirklichkeit. Das mag bei jenen vier Listen gehen, die mit der Anweisung
HBJB HBJB QWDM versehen sind (s.0.S. 27), kann aber nicht als allgemeine Regel
gelten.

andern (HBRW) voran’’ den Ausdruck HBR als “benachbarten Bibelvers” versteht,
wie dies in der exegetischen Kunstsprache mdglich ist (vgl. BACHER, Exegetische
Terminologie I 55), wire schon eher eine solche Regel vorhanden. Dafiir fehlen
aber Textbeispiele.

57 Text und engl. Uebers. : LAUTERBACH, Mekilta I 2f, Z. 17-34; vgl. die deutsche
Uebers. : WINTER/WUENSCHE, Mechilta 1f. — Klammern sind Zusatze von mir.

58 Weitere Beispiele sind dann die unterschiedlichen Abfolgen von Abraham, Isaak
und Jakob in Ex 3,6 und Lev 26,42; von Vater und Mutter in Ex 20,12 und Lev
19,35 und von Josua und Kaleb in Num 14,6 und 32,12. '
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NB: Um etwas ganz anderes geht es bei jenen Regeln, die die Benutzung von
Versen oder Versteilen aus der Bibel fir argumentative Zwecke betreffen. Es geht da
nicht um die Frage, ob etwas Friiher-Genanntes wertvoller sei als etwas, das erst spéter
in der Schrift vorkommt, sondern vielmehr um die Frage, ob man Schrifttexte beliebig
miteinander kombinieren diirfe, ohne auf das Vorher oder Nachher innerhalb der Bibel
zu achten. Rabbi Jischmael und seine Schule haben dazu den beriihmten Grundsatz
gepragt :

Sifre Num 64 zu Num 9,1

<IN MWGBDM WM>HR BTWRH
Es gibt kein Vorher oder Nachher in der Tora. (59)

Diese mehrfach Uberlieferte Formel betrachtet den Schrifttext weder als Ab-
bildung eines chronologischen Ablaufs noch als literarisches Gebilde mit einer fest-
stehenden Struktur, sondern vielmehr als inspirierten Text, in welchem auf geheim-
nisvolle Weise jeder Satz und Satzteil mit jedem anderen verbunden-ist und somit im
Prozess der exegetischen Diskussion zu einander in Beziehung gesetzt werden kann.
Gleichzeitig konnte man damit auch gewisse Spannungen zwischen literarischen und
zeitlichen Abfolgen im biblischen Text erkldren (60).

Dass auch diese so allgemein gultig formulierte Regel wieder mit Finesse zu ge-
brauchen ist, zeigt die Prazisierung des Rab Papa (gest. 376p) in bPesachim 6b :

Dies kann man nur bei zwei (verschiedenen) Themen (BTRJ SNJINJ) sagen. Bei
einem einzigen Thema gilt vielmehr :

M>1 DMWGADM MWGDM Was varher (ist, ist) vaorher

WM?>J DM>WHR M>WHR und was nachher (ist, ist) nachher.(61)

Wenn dies ndmlich nicht mehr gilt, dann kdonne die Hillel-Regel vom ““Allgemeinen
und Besonderen”, der R.Jischmael immerhin acht seiner dreizehn Regeln widmet,
nicht mehr angewandt werden (62).

59 HOROVITZ 61; Ubers. bei KUHN, Sifre Numeri 170; bPesachim éb (GOLD-
SCHMIDT 11 357).Vgl. BACHER, Exegetische Terminologie I 167f; Agada der
Tannaiten I 240.

60 Val. die 31. und 32. Regel der Liste der 32 Middot “nach Eliezer ben Jose ha-Ge-
lili” (2. Jh.p) in STRACK/STEMBERGER, Einfilhrung 39f : “Vorhergehendes,
das nachgestellt ist” und *“Vermischung der Bibelabschnitte”. Diese Regeln sind
allerdings spat anzusetzen. Sie fehlen in den Listen von Hillel und R. Jischmael.

61 Vgl. GOLDSCHMIDT II 357.

62 Vgl. STRACK/STEMBERGER, Einfihrung 29f.31; BOWKER, Targums and
Rabbinic Traditions 315.
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Rab Papa will damit die innere Einheit eines Bibelabschnittes (“Thema™) retten,
sodass nicht im Namen des allgemeinen Prinzips “kein Vorher oder Nachher” Text-
splitter beliebig miteinander vertauscht werden kénnen und so die rabbinische Exegese
vollig willkurlich wirde. Die Regel von der Austauschbarkeit biblischer Texte hat
ihre Grenze an der inhaltlichen und formalen Integritat des Einzeltextes.

Der Ueberblick tber die zitierten Texte (zu b) ergibt : Die Meinung, dass literari-
sche Abfolgen auch Wertaussagen beinhalten, gab es schon in den ersten Jahrhunder-
ten. Sie gilt unbestritten bei den vier Listen aus Dtn 12 und 16, weil dort die Formel
eine hierarchische Struktur beschreibt. Als allgemeine Regel hat sie wahrscheinlich
zirkuliert, wurde aber in der Schule von Rabbi Jischmael bekampft und verworfen.
Nach ihr kann man den weisheitlichen Satz “Der Erste ist der Beste” nicht auf litera-
rische Sachverhalte Ubertragen, da die Schrift sich selbst gegen ein solches Erklérungs-
prinzip wehrt. Die Dissoziierung von Schrift (MQR>) und Wirklichkeit (MCS;H), die
hier geschieht, respektiert die Eigengesetzlichkeit des biblischen Textes und nimmt

_ diese als hermeneutischen Leitfaden jeder Textinterpretation.

Situiert man nun 1Tim 2,13 in diesen gedanklichen Bereich, so ist deutlich, dass
der christliche Autor sich vom Interpretationsschema ““Alles Erste in der Schrift ist
(wertmdssig) Erstes in der Wirklichkeit” leiten liess. Dieses von der Schule Jischmaels
bekd@mpfte Schema hat vielleicht in den Kreisen um seinen rabbinischen Konkurrenten
Aqiba zirkuliert. Jedenfalls wird es in der zur ““Schule Agibas’ gehtrenden Formel
HBJB HBJB QWDM auf die Listen von Dtn 12 und 16 angewandt. Wahrend da die
Formel auf eine listenartige Aufzdhlung von Familienangehdrigen in ihrer hierarchi-
schen Reihenfolge appliziert wird und deshalb offenbar in diesen vier Fillen Geltung
bekommen hat, ist in 1Tim 2,13 ein Beleg vorhanden, dass im 1. Jh.p. diese Formel
auch auf einen erzdhlenden Text angewandt wurde. 1Tim 2,13 stellt also eine jener
Schriftinterpretationen dar, die die ““Schule Jischmaels” als nicht schriftgemass ver-
worfen hatte.

1.2.3 Das Recht des Arguments von These 1

1Tim 2,13 ist eine in einen Satz konzentrierte Zusammenfassung einer haggadi-
schen Erklarung von Gen 2 zur begriindenden Abstlitzung der urchristlichen Halacha,
dass den Frauen das Lehren verboten sei. Um diese schon bestehende Verhaltensregel
zu begriinden wird der Text von Gen 2 anhand der weisheitlichen Regel “Der Erste
ist der Beste” oder antik formuliert : “Das Wertvolle(re) geht dem anderen (zeitlich)
voraus” ausgelegt. Diese weisheitliche Evidenz gibt “eine allgemein antik-orientalische
Denkform® (63) wieder, die ebenso auch fiir unser modern-morgenlandisches L eistungs-
denken bestimmend ist.
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Sie ist in der Antike auf verschiedene Weise auch fiir die Interpretation von bibli-
schen Texten gebraucht worden : Im Altersbeweis von Sifre Dtn 37(s.S. 24), als Inter-
pretationsregel von hierarchischen Listen in Sifre Dtn 69.74.135 und 141(s.5.27) und
als allgemeine hermeneutische Regel zur wertenden Auslegung der Abfolge von Text-
elementen in erzahlenden Texten (vorausgesetzt in der Mechilta, Pischa 1; angewandt
in 1Tim 2,13).

In den beiden ersten Fillen aus Sifre Dtn ergab und ergibt sich kein Problem,
da die Weisheitsregel addquat zu den biblischen Grundtexten angewandt wird. Sowohl
der Text Uber das grossere Alter Hebrons (Num 13,22) wie die Listen in Dtn 12 und
16 wollen ja von sich aus den grosseren Wert der &lteren Stadt oder des vorgeordneten
Familienmitglieds herausheben. Die Regel formuliert somit nur die Intention der
Texte in knappster Form.

Die hermeneutische Regel des dritten Falles jedoch ist problematisch : Dass
“alles Erste in der Schrift auch (wertmdssig) Erstes in Wirklichkeit sei”, hat die Bibel
gegen sich. Das Axiom, das innerhalb einer Perikope das “was vorher steht, vorher
(steht) und was nachher (steht), nachher (steht)”, rettet ja nur die Einheit und litera-
rische Integritdt der Perikope und sagt nichts iiber den Wert der vorausgehenden
oder hinterherfolgenden Texteile aus. Die erzéhlenden Texte der Bibel werten die
Wirklichkeit nicht durch bewusste Gestaltung der Abfolge der Erzahlelemente nach
dem Prinzip des “Ersten Besten”.

Fragt man in Anbetracht dieser Gegebenheiten nach dem Recht des Arguments
in 1Tim 2,13, so muss man sich wohl auf die Seite von Rabbi Jischmael stellen, nicht
um 1Tim 2,13 partout zu widersprechen, sondern um einem besseren, gelduterten
Verstdndnis dessen, was ein Text ist, kann und darf, zu dienen. Rabbi Jischmaels
Unterscheidung von Text und Wirklichkeit hat ja gerade heute wieder (oder erst recht)
ihre Wichtigkeit bekommen, wo man neu und in intensiver methodischer Reflexion
den Text als dsthetisches Objekt eigenen Ranges erkannt hat.

Das Recht des Arguments ldsst sich aber noch von einer ganz anderen und viel
einfacheren Seite her befragen : Darf in einer christlichen Gemeinde die weisheitliche
und exegetische Regel vom Ersten als Besten angewandt werden, wenn doch die christ-
liche Gemeinde jener Ort sein soll, an welchem die neue Weisheit ihres Begriinders
(64) gelten muss :

63 MICHEL, Grundfragen 92; vgl. BROX, Pastoralbriefe 134; JEREMIAS, Timotheus
und Titus 19 (“morgenlédndischer Gedanke”); HASLER, Briefe 24 (“*antikes Or-
ganismusdenken”’).

64 Vgl. BEARDSLEE, Wisdom Tradition 231-240; Uses of the Proverb 61-73, bes.
66; KUECHLER, Weisheitstraditionen 576-583.
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Viele Erste werden Letzte sein,
und die Letzten Erste (Mk 10,31 Par Mt).

Wer der Erste sein will,
sei der Letzte von allen
und der Diener von allen (Mk 9,35b Par Mt/Lk).

Siehe, ich mache das Letzte wie das Erste (Barnabas-Brief 6,13).

Die gelehrte Deduktion von 1Tim 2,13 hat — wie immer sie in der Schriftgelehr-
samkeit von damals zu situieren und zu werten ist — keine Chance gegen die Kritik, die
von dieser neuen Vision der Wirklichkeit ausgeht.

1.3 Die begriindende These Il : Eva als Einzig-Verfiihrte (1Tim 2,14)

Und Adam wurde nicht verfihrt,

die Frau aber wurde vollig verfihrt und kam in die Uebertretung.
KaiAdap odx Hnarien,

fy 6¢ yuvi) 8EanatnBeloa v napaPdoel yéyovev.

Diese lapidare Aussage, die zweifellos die Siindenfallerzahlung Gen 3 nach der
Septuaginta interpretiert, ist vom Autor, ebenso wie die These I, als Begriindung fir
die vorausgehenden Pard@nesen gedacht. Dabei stellt sich als erstes die Frage : Fir
welche Pardnese ? Ob die Vermutung, die oben S. 13 bei der Frage nach der Struktur
des Abschnittes aufgestellt wurde, dass wir es ndmlich mit einer chiastischen Struktur
zu tun haben, richtig ist, ob sich also die These II auf die Pardnese I zuriickbezieht,
lasst sich erst entscheiden, wenn die inhaltliche Aussage von These II geklért ist. Das
wird deshalb der erste Schritt in der Untersuchung von Vers 14 sein.

Danach stellen sich die z.T. gleichen Fragen, die auch an These I gestellt wor-
den sind (65) : Interpretiert 1Tim 2,14 den zugrunde liegenden biblischen Text ge-

65 Da es hier um eine prézise Aussage geht (verfihrt — nicht verfibrt), die im Text
von Gen 3 so nicht gemacht wird, ist hier — im Unterschied zu These I — die
Frage nach den ideologischen Bedingungen der Abfolge der Erzéhlelemente
(Schlange — Eva — Adam) nicht im Vordergrund. Neben den religionssoziologi-
schen Griinden, die letztlich auch hier auf die patriarchalischen Gesamtstrukturen
zurickgehen, ware hier auch ein motivgeschichtlicher Sachverhalt zu bericksich-
tigen : “Der Text sagt uns nicht, warum die Frau zuerst angegangen wird. Viel-
leicht steckt dahinter ... die Tatsache, dass die Versuchung (von der Symbolik her,
nicht unbedingt in der Intention des Autors) eine solche durch die kanangischen
Fruchtbarkeitskulte war, in denen Baum und Schlange eine grosse Rolle spielten.
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mass dessen eigener Aussageintention, oder steuern auch da dem biblischen Text ur-
springlich fremde gedankliche Zusammenhénge die Exegese ? Wenn letzteres der Fall
sein soll, muss der steuernde Zusammenhang mdglichst gut erkannt werden.

Als ‘Kurzformel” von Gen 3 ldsst sich die inhaltliche Aussage von 1Tim 2,14
am besten anhand des Grundtextes Gen 3 erheben. Eine Kurzformel versucht ja durch
Reduktion auf das Wesentliche eine langere Version auf mdglichst knappen Raum und
in eine moglichst einprégsame Formulierung zu bringen. Die Auswahl der mdglichen
Aspekte, die Zentrierung auf eine Pointe, in welcher das fir die Argumentation We-
sentliche ausgesagt ist, erlauben es dabei, den rezeptionsgeschichtlichen Ort der Kurz-
formel im Verhdltnis zum Grundtext in Sicht zu bekommen.

Nimmt man den Text von 1Tim 2,14, wie er wortlich dasteht (66), in diesem Sinn
als rezeptionsgeschichtlich zu ortende Kurzformel von Gen 3, so ldsst sich eine dezi-
dierte exegetische Auswahl aus Gen 3 (s. Kap. 1.3.1) und eine klare Pointierung (s.
Kap. 1.3.2) erkennen.

1.3.1 1Tim 2,14 als punktuelle Exegese von Gen 3,6.12f

Da aus den Ankldngen an den Septuaginta-Text von Gen 3(s.0. S. 16)ein deutli-
ches exegetisches Bemihen des Autors zu ersehen ist, kann man 1Tim 2,14 als eine
exegetische Beweisfihrung recht subtiler Art (67) verstehen. MACK hat dies 1841
folgendermassen formuliert :

Es ist nun nicht zu Gbersehen, dass bei der Verbreitung dieser Kulte unter den
Israeliten Frauen eine bevorzugte Rolle spielen. Von den Midianiterinnen in Num
25 und iber die Haremsdamen Salomos (1Kon 11,4-10; vgl. Dtn 17,17) und die
Konigstochter Isebel (1K6n 18,4.13.19; 19,1f.; 21; 2Kon 9,7.22; vgl. Off 2,20)
zu jenen, die zur Zeit Jeremias und Ezechiels der Himmelskdnigin Kuchen
backen (Jer 7,18; 44,17-19) und den Tammuz beweinen (Ez 8,14) bis zur fremden
Frau in Spr 7 spielen Frauen immer wieder eine hervorragende Rolle bei der Pflege
und Einfiihrung fremder Kulte” (KEEL, Die Stellung der Frau 75). Zur “beson-
ders starke(n) Verbindung von Baum und Gbttin in Syrien/Palastina”, s. WINTER,
Frau und Gottin 434-441, Abb. 450-473; zum Motivbereich Baum-Schlange, s.
JAROS, Die Stellung des Elohisten 213-281.

66 Es geht nicht an, Vers 14a so zu verstehen, als ob Adam nur nicht “zuerst” ver-
fihrt worden sei, womit. eine zu These I parallele These II gewonnen wiirde.
Denn erstens steht in keinem Manuskript ein prgtos, und zweitens kann man doch
nicht mit einem Mehr oder Weniger an Verfiihrbarkeit von Frau und Mann so ein-
schneidende Vorschriften rechtfertigen, wie dies in den vorausgehenden Pardne-
sen gemacht wird. — S. auch u, Anm. 67.

67 PHILO, Legum Allegoriae 3,61 (LCL I 340-343), macht etwas Aehnliches, wenn
er auf der Nuance von “geben” (in Gen 3,6.12) und “verfiihren” (in Gen 3,13)
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“Halten wir uns an den Zusammenhang, und betrachten wir sowohl unseren Text,
als die hier beriicksichtigte Erzahlung des A.T. genauer, so hat die Stelle keine Schwie-
rigkeit und bedarf keiner erganzenden Bestimmungen. ... Endlich die Stelle des A.T.,
auf welcher der Ap. sich bezieht, lautet : [Zitat von Gen 3,11-13]. Sonach fiihrt uns
alles auf die Auslegung : Beim Stndenfall war es nicht Ueberlistung, welche Adam in
die Uebertretung fiihrte, dagegen bestand Eva‘s Uebertretung eben darin, dass sie sich
Uberlisten, betriigen liess. ... Bei dieser Argumentation hat der Apostel die Worte der
h. Urkunde zur Seite, in welcher nicht davon steht, dass Adam betrogen ward, da er
dem Weib gehorchte, und sie (scl. die Argumentation) war darum seinem Leser ge-
geniber stark. ... Aus dem Gesagten erhellt, dass man weder genGthigt, noch befugt
ist, protos bei Epatéthé zu erganzen, wie schon Theodoret (68) und nach ihm Viele
bis auf den heutigen Tag gethan, wodurch aber der Gedanke eine ganz andere Wen-
dung erhélt, als dem Zusammenhang gemass ist” (69).

In 1Tim 2,14 geht es demnach nur um eine ‘punktuelle’ Exegese des Ausdrucks
“Verfihren™, der tatsdchlich nur beim Geschehen zwischen der Schlange und der Frau
gebraucht wird. Der biblische Exeget hat da eine Eigenart der Stindenfallerzdhlung
des Jahwisten besser als viele spdtere (70) gesehen : Nur die Schlange “‘verflhrt™.
Die Frau verfiihrt den Mann nicht, sie “gibt” die Frucht (3,6b.12) und Adam macht
mit. In diesem prézisen Sinn wird der Mann “nicht verfihrt”.

Alles weitere blendet 1Tim 2,14 aus, da er es fur seine Argumentation offenbar
nicht gebrauchen kann. Wenn man beachtet, was er ausblendet, sollte deutlicher
werden, auf welches Argument er hinaus will.

seine Lehre von der objektiv die Wirklichkeit wiedergebenden Sinneserfahrung
(ai$thesis) und der die Wirklichkeit verfilschenden Lust (hédoné) aufbaut. AU-
GUSTINUS, De Civitate 14,11 (CSEL 40 / Augustinus V/2.2, 29f) schafft mit
der Unterscheidung von "verfiJhren" und “sundigen” eine harmonische Verbin-
dung von 1Tim 2,14 mit Rém 5,12.

68 Namlich THEODORET von Cyrus (gest. um 466p) Interpretatlo Eplstulae I ad
Timotheum, ad 2,14 [651]: 7o ‘Odk 8patéthe’ anti tod, ol prBtos, eifeken.
“Das ‘Nicht wurde er verfiihrt’ sagte er (scl. der Apostel) anstelle des ‘nicht als
erster’” (PG 82 [1859] 802).

69 MACK, Pastoralbriefe 256f; vgl. KOEHLER, Pastoralbriefe 416; SPICQ, Epltres
Pastorales 380f; KELLY, Pastoral Epistles 6Bf

70 Vgl. u.S.49 die rabbmlschen Texte; auch GUNKEL, Genesis 17 : “Charakte-
ristisch, dass die Motivierung des Essens beim Weibe so lang, beim Manne so kurz
ist : wenn das Weib verfiihrt, vermag der Mann nicht zu widerstehen.” HOLTZ,
Pastoralbriefe 70 : “Dass der Mann der Verfihrung der Frau unterlag, die doch
der Damonie der Schlange ausgesetzt war, dass er im leichteren Angriff fiel ... wird

nicht erwogen.” Auch VON RAD, Genesis 64; HEMPEL, Gott, Mensch und Tier
207f u.v.a.
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Ausgeblendet wird, was denn zwischen Eva und Adam geschah. Man weiss nur,
was nicht geschah, namlich Verfihrung. Dass der Jahwist in dieser Szene erzahlt, wie
Mann und Frau zusammen, er als Mitmacher und sie als Verfihrte (71), den Grund-
fehler der Gebotsibertretung begehen, wird nicht wahrgenommen. Nach 1Tim 2,14
kam nur die Frau “in die Uebertretung”, was klar dem Sinn der jahwistischen Erzah-
lung widerspricht. Dank der Ausblendung des umgreifenden Sinnes des erzahlten
Geschehens findet eine Konzentration auf die Frau als Verfihrte und in die Ueber-
tretung Geratene statt. Darin muss die Absicht des Autors von 1Tim 2,14 liegen,
auch wenn noch nicht klar ist, welches Argument dies fur welche Parénese abgeben
soll. Darf deshalb die Frau nicht lehren oder soll sie sich deshalb nicht besonders
schmiicken ? Die zweite Ausblendung kann darauf eine Teilantwort geben.

Ausgeblendet wird namlich als zweites auch, dass nach Gen 3,17 die Geste des
Gebens der Frucht mit Worten begleitet war, denn Adam wird bestraft, weil er “auf
die Stimme (s)einer Frau gehdrt” hat. Der biblische Erzdhler hatte offenbar doch
eine dramatischere Szene vor Augen als nur ein stummes Austauschen der fatalen
Frucht. Die Nachtraglichkeit der Angabe in 3,17 besagt doch : Natirlich hat Eva dem
Mann zugeredet, bis er die Frucht nahm. Sonst kénnte ja nicht gerade in diesem Horen
auf die Stimme der Frau der Grund fir die Verfluchung des Ackerbodens und der
Bestrafung des Mannes mit der Miihsal der Arbeit bezeichnet werden. Die Worte der
Frau hatten demnach einen wesentlichen Anteil am *“Nehmen® der Frucht durch
Adam, also am Fall der Menschheit. — Es ist nun erstaunlich, dass 1Tim 2,14 gerade
dies ausgeblendet hat, denn dies hétte ihm ein ausgezeichnetes Argument fur die Pa-
rdnese II liefern konnen : Weil die Worte der Frau schon Adam zum Fall gebracht
haben, soll die Frau in der Gemeinschaft schweigen, in welcher Ménner gegenwartig
sind ! Dies weist nun doch stark darauf hin, dass der Autor eben nicht die Paranese II
im Sinn hatte, als er 1Tim 2,14 als Grund in diese parénetische Einheit einbrachte.

Wenn er demnach an Pardnese I dachte, welchen begriindenden Sinn hat dann
1Tim 2,147 Welcher Zusammenhang besteht zwischen dem Verbot des Schmuck-
tragens in den christlichen Gottesdiensten und der Behauptung, Eva sei als Verfihrte
allein in die Uebertretung geraten ? Dass Schmuck und Verfithren etwas miteinander
zu tun haben, ist von vorneherein deutlich, verlangt aber vom Wort “verfihren” eine
erotische Note, welche in Gen 3 vollig fehlt. Ein Blick in die Rezeptionsgeschichte
von Gen 3 im Friihjudentum kann an diesem Punkt etwas weiterhelfen.

71 Vgl. WESTERMANN, Genesis 1/1 340; AUGUSTIN, Der schéne Mensch 55f.
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1.3.2 1Tim 2,14 und die erotisierenden Nacherzahlungen von Gen 3

Man kann 1Tim 2,14 in seiner lapidaren Behauptung, dass Adam nicht verfiihrt
worden sei, Eva aber véllig, auch auf eine weniger exegetisch-subtile Art verstehen.
Wenn man annimmt, dass der Autor dabei an eine Verfihrung gedacht hat, der ein
Mann wie Adam — im spezifischen Unterschied zur Frau — gar nicht unterliegen
konnte, und wenn man bedenkt, dass das hebraische und griechische Wort fiir Schlange
(NH&/8phis) ménnlichen Geschlechtes ist, so liegt es nahe, dass das verfihrerische
Geschehen zwischen der (mannlichen) Schlange und der Frau als erotisches Spiel vor-
gestellt war. Der Autor von 1Tim hétte dann eine Version der Siindenfallerzahlung im
Kopf gehabt, die den Adam wegen dieser erotischen Ténung als Verfuhrten grund-
satzlich ausschloss.

Obwohl Gen 3 gerade nicht eine erotische Szene beschreibt (72), weisen ver-
schiedene Sachverhalte in 1Tim 2,8-15 und in parallelen neutestamentlichen und
frihjlidischen Texten in diese Richtung.

a) Das griechische Wortfeld von 3pétg, apatan

Im Unterschied zum hebraischen Wort N§’, das in Gen 3,13b gebraucht wird,
aber nie im Sinn von “sexuell verfiihren” vorkommt (vgl. 2K6n 18,29; Jes 37,10;
Jer 49,16) und mit “betrligen” Ubersetzt werden sollte (73), weist die griechische
Wortgruppe 3patg, patan eine Bedeutungskomponente auf, die ins Gebiet des Eroti-
schen verweist.

Die klassische Bedeutung des Wortes ist “Betrug, Tduschung” und in diesem Sinn
auch “Verfilhrung” und wird durch alle Jahrhunderte hindurch fiir alle Arten von
Téuschungsmandvern gebraucht (74).

Im spezielleren Sinn von “Aktives-in-die-Irre-FUhren” zur Erreichung sinnlichen
Genusses wird es schon in der klassischen griechischen Literatur an den Frauen ge-
tadelt. Ein fUr die Interpretation von 1Tim 2,9-15 besonders interessantes Beispiel

72 Wenn BOEHMER, Die geschlechtliche Stellung des Weibes in Gen 2 und 3, gerade
dies herausarbeitet (vgl. S. 302 : “Genuss der Frucht 3,5 = Geschlechtsgenuss™)
und in diesem Resultat eine Qualitdtsmarke fir die moderne jldische Exegese
preist, ist er deshalb doppelt falsch gelagert.

73 ThWbAT II 882ff (J.F.A. SAWYER).

74 Vgl. ROBERT, Sur un papyrus de Paris; SPICQ, Lexicographie du NT I 116ff;
auch ThWNT I 383f (A. OEPKE).

http://hdl.handle.net/10900/56116
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-561166
V.IRAT IlI-KUE 1986 (Schweigen)



37

findet sich bei XENOPHON, Oikonomikos 10,1-8 (430/25 - ca. 355a) (75), wo auf
amiisante Art erzdhlt wird, wie der jungverheiratete Gutsbesitzer Ischomachos sei-
ner Frau das Schminken und Absédtzetragen ausgeredet hat : Ischomachos kommt
eines Tages heim und findet seine Frau mit Bleiweisspaste aufgehellt, mit ‘Rotwurz’
fleischfarbener gemacht und auf hohen Schuhen !

In zwei Redegdngen versucht er mit sokratischem Takt, diese doch in harmloser
Absicht fur ihn, den Ehemann, zugelegten Reize als “triigerisches Machwerk” aufzu-
weisen, das weder dem Korper gut tut, noch der Liebe dient :

“Diese triigerischen Machwerke (hai 8pétai haiitai) konnen zwar Aussenstehende
in die Irre fihren (Exapatn), die sie nicht bei Tageslicht anschauen kénnen. Leute
(wie wir) jedoch, die stets zusammenleben, werden mit Notwendigkeit blossgestellt,
wenn sie einander hinters Licht flihren (Exapatan). Entweder wird man erwischt, wenn
man vom Ehebett aufsteht und sich noch nicht praparieren konnte, oder man wird
vom Schweiss widerlegt oder durch Tranen auf die Probe gestellt oder man wird,
wenn man aus dem Bad steigt, in seinem wahren Aussehen erfasst” (10,8).

Neben dieser Widerlegung aus dem Alltag des ehelichen Lebens, das allen At-
trappen auf die Schliche kommt, steht auch eine Begriindung, die direkt auf die
Schopfungsabsicht der Gotter zurlckgreift :

“So wie die Gotter die Pferde den Pferden, den Rindern die Rinder und den
Schafen die Schafe zum Angenehmsten (hédiston) gemacht hat, so halten auch die
Menschen einen nicht durch Schminke verunreinigten menschlichen Leib ( a’mthtﬁ/pou
soma kathardn) fiir das Angenehmste” (10, 9).

Das Beispiel zeigt, dass die Wortgruppe 3pédtg und (8xJapatdn zwar in einem in
weiterem Sinn erotischen Kontext gebraucht wird, aber den urspriinglichen Sinn von
“Betrug, betrligen” noch deutlich aufweist. Fir die Interpretation von 1Tim 2,14
ist zusétzlich interessant, dass die Wortgruppe im Zusammenhang mit dem Tragen von
Schmuck einer Frau gebraucht wird, welche dadurch dem Mann besonders in die Au-
gen springen wollte. Dies spricht fur die Korrespondenz von These II mit Parédnese I
in 1Tim 2,14. — Als weiteres ist interessant, dass auch Xenophon seine konkreten
Verhaltensregeln in einen weiteren sanktionierenden Kontext stellt, indem er auf die
von den Gottern gewollte Entsprechung der naturhaften Korperlichkeit zwischen
Mannchen und Weibchen der gleichen Art in der Tier- und Menschenwelt verweist.
Auch da wird also — servatis servandis — wie in 1Tim 2,14 in die ‘Urgeschichte’ zu-
rickgegriffen, um die schlechthinnige Gultigkeit der in 1Tim 2,9 aufgestellten Regel
gegen den Schmuck als verfihrerischen Betrug aufzuweisen.

75 CHANTRAINE, Xénophon 76f (Ed. u. franz. Uebers.).
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In hellenistischer Zeit hat sich in der Bedeutung des Wortes jedoch eine ganz
deutliche Verschiebung vollzogen (76). Das Lexikon des MOERIS (3. Jh.p) charakteri-
siert sie so :

“Apdte he plane par> Attikofs, 3paté he tépsis par> Héllgsin.
Apate (heisst) Betrug im attischen Sprachgebrauch, 8paté (heisst) Genuss im helle-
nistischen Sprachgebrauch. (77)

Nach den Belegen, die ROBERT und SPICQ zusammengestellt haben ist 3paté
im hellenistischen Populargriechisch gleichbedeutend mit hédonE’, tryphé’ und térpsis
und bezeichnet jene Art sinnlichen Genusses (voluptas), die vor allem beim Betrachten
(z.B. von Theatern) und Essen (z.B. von Patisserie) entsteht (78). “Si I’'on se tenait &
la sémantique biblique on pourrait expliquer I"évolution & partir des emplois d‘apaté-
8patan, ‘séduire une femme’ (Ex 22,16; Richt 14,15; 16,5; Dan 13,56; Jud 12,16)"
(79). Ob diese semantische Entwicklungslinie : “in die Irre fihren” — “eine Frau
verfiihren” — *‘eine Frau ‘geniessen’” — “Genuss haben™ kinstlich ist oder nicht,
wage ich nicht zu entscheiden. Jedenfalls wird das Wort auch gerne in erotischem
Zusammenhang mit Frauen gebraucht (80), wobei bezeichnenderweise oft nicht
zu entscheiden ist, ob es um den ““Trug der Verfuhrung” oder um die “Illusion des
Plasirs™ geht.

Innerhalb der friihjiidischen Literatur zeigt sich der neue Sinn erstmals in Sir
14,16, wo das hebr. PNQ NP§K, “verhitschle dich” (vgl. Spr 29,21) mit é’pa’téson tén
psychén sou wiedergegeben wird (vgl. Sir 30,23) (81). Wahrend in der Septuaginta,
bei Flavius JOSEPHUS und im Neuen Testament, die klassische Bedeutung vorherrscht
(ausser vielleicht Mk 4,19Parr), findet sich das Wort in den Test XIIPatr mehrmals
(und fast ausschliesslich) im Sinn der erotischen Verfiihrung durch Frauen. In Test
Jud 11,25 12,3; 13,3 unterliegt Juda dem dpatan der Batschua (s.u. Kap. 8.4) in Test
Jos 9,5 ist der entbldsste Leib der Frau Potifar prés 3patésin geschmiickt (s.u.5.153),
wihrend in TestRub 5,2.5 die Frauen im allgemeinen sich auf dem Gebiet der dpaté

76 In ThHNT I 279 (A KRETZER) nicht beachtet, obwohl fir Mk 4,19 Par Mt/L.k
(bei letzterem durch h&donbn tol biou, ”Geluste des Lebens” parallelisiert)
wohl zutreffend.

77 BEKKER, Harpokration et Moeris 191, Z. 1.

78 Vgl. Anm. 74.

79 SPICQ, Lexicographie I 116f, Anm. 6.

80 In hellenistischer Zeit gibt es auch den Frauennamen ZAp4te im Sinn von “Lust,
Wonne”, vgl. das hebr. Edna (Tob 7,2f.8.13-16 u.5.). Materialien bei ROBERT,
Sur un payrus de Paris 15.

81 Die Uebersetzung der Jerusalemer Bibel mit “trompe tes soucis” und “Hinter-
gehe deine Sorgen” (dt. Ausg.) ist somit irrig.
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besonders hervortun (s.u.S. 442f).. In Test Zeb 9,7 ist es das “Fleisch”’, in Test Naf
3,1 sind es “eitle Worte” (82).

Bei PHILO hat das Wort den Doppelsinn von “triigerischem Genuss”. Bei der Exe-
gese von Gen 3,12f, den Entschuldigungen Adams und Evas, préagt er den definitori-
schen Satz : “Jede Verfihrung gehort aufs engste zur Wollust, das Geben aber zur
Wahrnehmung (P3sa ... 3pate oikeotdte hé‘dang"/, ddsis dé alsthései).” Der Grund dafiir
ist, dass das “apatdn typisch ist fur die tiickische und schlangengleiche Wollust (he-
dong)”. Als Beispiel fir die Verfdlschung der Wirklichkeit, welche die Wollust mit sich
bringt, fihrt PHILO dann “hassliche Hetéren an, die sich schminken und ihre Augen
untermalen, um ihre Hasslichkeit zu verbergen.” Darauf den Vielfrass, der mit schonen
Worten seine Gefrassigkeit verdeckt, und schliesslich den Liebhaber, der, von der
Wollust irregeleitet (€5 hedon#s dpatdses), nach den hisslichsten Frauen verriickt ist”
(83).

In seiner Nacherzahlung der Prodikos-Fabel von *“Herakles am Scheideweg”
rechnet PHILO denn auch Frau 2Ap4té unter die engsten Freundinnen der *“Frau
Wollust”, welche sich durch Schminke, Schmuck und Kleider eine kiinstliche Schon-
heit “zur Verfiihrung” (8ol dpatén) schafft. PHILO schreckt danach nicht davor zu-
rick, “die meisten und grossten Kriege durch Liebesaffaren, Ehebriiche und die Ver-
flihrungen (3pdtai) der Frauen” entstehen zu lassen (vgl. Jak 4,1f) (84).

Die Bedeutungen des Wortes §pa/te' haben somit eine Komponente, die im hebra-
ischen Text des Jahwisten nicht vorhanden war, die aber das Verstdndnis des bibli-
schen Textes fir einen hellenistisch-romischen Leser leicht erotisch einfarbte. Schmin-
ke und Schmuck werden dabei als besonders weit verbreitete Praxis der Tduschung zur
Erreichung sinnlichen Genusses immer wieder als Beispiele angefiihrt. Dass in 1Tim
2,8-15 zur Illustration der Verwerflichkeit des Schmuckes gerade auf das dpatan der
Schlange verwiesen wird, ist somit leicht verstdndlich. Dadurch wird die Vermutung
einer chiastischen Struktur in dieser Perikope bestitigt.

b) “Verfihrt werden” und “Kinder gebéren”: Eine Talio-Entsprechung ?

Seit je ist der heute so brutal wirkende Verweis auf die Korperlichkeit der Frau
als Ort, in dem sie ihr Heil wirkt, nach seinem Verhaltnis zu den vorausgehenden Ver-
sen befragt worden. Es ist klar, dass 2,15 eine Gegenthese unmittelbar zu 2,14b auf-
stellt ¢

82 Vgl. das Wortregister bei DE JONGE, Testaments 211.

83 Legum Allegoriae 3,59-64 (= Kap. 19); LCL I 340-343,

84 De Sacrificiis Abelis et Caini 21-25 (LCL II 106-111), nach XENOPHON, Memo-
rabilien 2.1,21-34 (JAERISCH 91-99).
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2,14b durch Verfiihrung in die Uebertretung
2,15 zum Heil durch Kindergebaren.

Aus der chiastischen Entsprechung von Verfilhrung und Kindergebéren wurde in
der Exegese schon mehrfach gefolgert, dass ebenso wie das Geb#ren auch die Verfiih-
rung als Geschehen im Bereich des Geschlechtlichen zu verstehen sei (85). In 2,14a
sei also an eine geschlechtliche Verfehlung Evas mit der Schlange gedacht, denn die
beiden Verse seien nach dem Talionsprinzip : Woran einer bestraft wird, damit hat er
geslindigt” gebaut (86). Die Schmerzen der Geburt entsprichen so umgekehrt der
Lust der Verflhrung. Da sich in Gen 3,13 und 3,16 eine ghnliche Entsprechung finde,
zeuge 1Tim 2,14f von einer sexuell interpretierten Paradiesgeschichte (87). Gleich-
zeitig wiirde jedoch in 1Tim 2,14f die urgeschichtliche Strafbestimmung von Gen 3,16
zu einer soteriologischen Wende benutzt : Die Schmerzen der Geburt sind nicht mehr
nur Strafe, sondern die den Frauen angebotene Moglichkeit, ihr Heil zu wirken.
Jetzt heisst es : “Quo quis peccat, eo — salvatur’ (88).

Gewiss sind gedankliche Beziehung zwischen 1Tim 2,14f und Gen 3,13.16 vorhan-
den, denn 1Tim ist unverkennbar eine theologische Bewaltigung der Strafbestimmung
von Gen 3,16. Gebédren wird aber weder in Gen noch in 1Tim unter dem Aspekt des
Geschlechtlichen genannt, sondern — parallel zur Arbeit des Mannes — als zentraler
Lebensbereich und -vollzug der Frau, in welchem diese ihre condition humaine (Gen
und 1Tim) und ihr Heil (nur 1Tim) erfahrt. Deshalb kann man doch das Talionsprin-
zip im oben genannten Sinn nicht durchfiihren. Es gilt jedenfalls sicher nicht fir die
jahwistische Siindenfallerzdhlung und ist hier — trotz seiner weiten Verbreitung in
der frihjudischen Literatur — deshalb auch nicht als einziger interpretativer Schlissel
fir 2,14b zu gebrauchen (89). Dass mit dem gpatdn in 1Tim 2,14b ein lustvolles Ge-
schehen im sexuellen Sinn beschrieben sei, sollte deshalb nicht mit einer Talio-Ent-

85 BROX, Pastoralbriefe 39; vgl. SCHELKLE, Der Geist und die Braut 126.

86 Vgl. Test Gad 5,10 : Di>h6n gar ho 3hthropos pardnomei, di> 8keindn koldzetai
(DE JONGE, Ed. 131; BECKER, Testamente 110, bes. Anm. 10a). Zum #hnlichen
Axiom im rabb. Schrifttum s. Num R 9,18 zu Num 5,21 (Text u. S. 82).

87 Im Targum Pseudo-Jonathan zu Gen 3,16 werden vor die Schmerzen der Schwan-
gerschaft und bei der Geburt noch “die Schmerzen im Blut deiner Jungfrau-
schaft” gestellt (GINSBURGER 6; LE DEAUT, Targum I 94; BOWKER, Targums
122). Das Talionsprinzip wiare hier noch dataillierter durchgefiihrt, wenn der Ge-
danke mitspielt, dass wegen des Verlustes der Jungfraulichkeit Evas die Deflora-
tion der Frauen schmerzhaft sei. — Weiteres in bErubim 100b (GOLDSCHMIDT
II 322), PRE 14 (FRIEDLANDER 100) und AbRN A 1 (GOLDIN 14). S. auch
u.S. 61, Anm. 23.

88 DIBELIUS/CONZELMANN 39 (als “jidische Anschauung” missverstanden bei
BARTSCH, Anfange 71); GULIN, Freiheit 478, zitiert 1Tim 2,15 als ein Beispiel
der “siindenversthnenden Kraft” des Leidens.

89 Vql. die Diskussion bei BROX, Pastoralbriefe 136-139.
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sprechung zwischen 1Tim 2,14b // 15 und Gen 3,13 // 16 argumentativ herbeigezwun-
gen werden. Im literarischen Umfeld von 1Tim 2,14f (s. Abschnitt c) und in der friih-
jidischen Rezeption von Gen 3 (s. Abschnitt d) gibt es klarere Hinweise auf solche
Zusammenhange.

c) Die Verfihrung der “reinen Jungfrau” durch die Schlange (2Kor 11,2f und
4Makk 18,7-9a)

Die erotische Komponente, die in 1Tim 2,14 wegen der Worter 3patg, 3patan
(s. Abschnitt a) und vielleicht auch wegen der Talionsvorstellung in Vers 14 und 15
(s. Abschnitt b) mitschwingt, kann in den beiden folgenden miteinander verwandten
Texten mit Sicherheit aufgewiesen werden.

In 2Kor 11,2f formuliert Paulus seine apostolische Angst um die Gemeinde von
Korinth, die in Gefahr ist von “Ueberaposteln” zu einem ““anderen Evangelium” ver-
flhrt zu werden (vgl. Verse 4-6) :

2 Ich eifere namlich um euch mit dem Eifer Gottes,
DENN ich habe euch einem einzigen Mann verlobt,
um euch (schliesslich) (90) Christus als reine Jungfrau vorzustellen.
3 Ich firchte aber, dass eure Gedanken verderbt werden,
weg von der Einfachheit [und Reinheit] (91) zu Christus,
so wie die Schlange in ihrer Bosheit Eva ganz und gar verfiihrt hat.

Die Metaphorik, die hier fiir die urspriingliche Gestalt (Vers 2) und die spatere
Gefahrdung (Vers 3) der Gemeinde von Korinth gebraucht wird, lduft auf zwei Ebe-
nen, da die konkreten historischen Situationen der Grindung (A) und der Gefahrdung
(B) der Gemeinde sowohl mit einer Verlobung wie auch mit der biblischen Paradies-
erzahlung Gen 2f (Jahwist) verglichen werden.

Gemeindesituationen 1. metaphorische Ebene 2. metaphorische Ebene
Gemeinde “reine Jungfrau” (Eva)

paulinisches Evangelium “einziger Mann / Christus (Adam) mitgedacht
Paulus “Verlober” (Gott) (Gen 2)
Gemeinde “Einfachheit [u. Reinheit]” “Eva”

anderes Evangelium “weg von Christus” “Verfiihrung”
Ueberapostel “Verderber”” “Schlange”

90 Der finale Infinitiv Aorist “spectat unionem definitivam eschatologicam* (ZER-
WICK, Analysis 409); vgl. WENDLAND, Korinther 233 u.a.

91 Einige zweitrangige Majuskeln (X2 D2 H Psi 0121a.0243) und der Mehrheits-
text der byzantinischen Zeugen haben diese Zufiigung.

http://hdl.handle.net/10900/56116
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-561166
V.IRAT IlI-KUE 1986 (Schweigen)



42

Der Sinn des Sprachspiels auf der ersten Ebene ist es, die einfache und reine
Beziehung der Gemeinde (= “Jungfrau™) zum urspriinglichen Evangelium (=
“Christus” als “einziger Mann") als exklusive, aber von “Verderbern” gefahrdete Be-
ziehung darzustellen. Der mit “Gottes Eifersucht eifersiichtige’” Paulus kann eine Ge-
fahrdung der auf die eschatologische Hochzeit angelegten Verlobung nicht ertragen.
Er sieht in der Gefahrdung das urgeschichtlich Bose am Werk.

Deshalb wird die Gefahrdung auf einer zweiten metaphorischen Ebene nochmals
gedeutet, indem die Stindenfallgeschichte (Gen 3) zitiert und die vorausgehende Er-
zdhlung von der Erschaffung Adams und Evas (Gen 2) mitgedacht wird. Dabei ent-
spricht die “Verfiihrung” der noch unschuldigen Eva durch die Schlange der durch
die Verderber eingeleiteten Bewegung “weg von Christus” der reinen Jungfrau. Der
“einzige Mann* der ersten Ebene wird zwar auf der zweiten Ebene wegen der nur ge-
dachten Metaphorik nicht genannt, es kann dabei aber nur an Adam gedacht sein.
Adam ist ja die einzige dramatische Person in der Genesiserzahlung, die von Gott auf
intensivste Weise (vgl. Gen 3,23f) mit Eva “verbunden” wurde (vgl. Mk 10,9Par).

Die Verfihrung durch die Schlange kann in diesem Zusammenhang als Metapher
nur gebraucht werden, wenn sie die Gefahrdung oder Zerstorung des ungeteilten Ver-
haltnisses zwischen Adam und Eva meint. Dazu musste zwischen der Schlange und
Eva etwas geschehen, das die von Gott “mit gottlicher Eifersucht” gehiitete Reinheit
der urspringlichen Beziehung zerstorte. Das heisst doch : “Das Bild ist nur dann
deutlich, wenn Eva durch den Satan ihrer Keuschheit beraubt wird” (92). Der Ver-
lust der “reinen Jungfraulichkeit” Evas war in der Vorstellung des Paulus der Effekt
der Verfuhrung durch die Schlange. Zwischen der Schlange und Eva ist somit eine
geschlechtliche Handlung vorgestellt, die den Bruch in der urspriinglich idealen,
ausschliesslichen Beziehung zwischen Adam und Eva mit sich brachte.

Dies kann noch deutlicher gemacht werden, wenn man den verwandten Text aus
4 Makk 18,7-9a beizieht. In diesem Text blickt die makkabaische Mutter nach dem
Martertod ihrer sieben Sohne und vor ihrem eigenen Martyrium (in einem literari-
schen Nachtrag) (93) auf die Zeit ihrer Jugend zuriick. In einem Unschuldsbekenntnis
ruft sie aus :

92 LIETZMANN/KUEMMEL, Korinther 145.

93 Mit Kap. 17 ist die Erzahlung vom Martyrium abgeschlossen. 18,1-4 wertet dann
die Erzd@hlung im Sinne der anfangs gestellten Frage aus, ob ““die gottgeleitete
Vernunft die volle Herrschaft Uber die Triebe habe”. Erst dann redet die Mutter
zu ihren Kindern — alle schon tot — “noch Folgendes”.
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7 Ich war eine reine Jungfrau und Uberschritt nicht die Schwelle meines Vaterhauses,
vielmehr hiitete ich meine ERBAUTE RIPPE (Gen 2,22).
8  Nicht verdarb mich an einem einsamen QOrt ein Schander,
ein Verderber AUF DEM FELD (Dtn 22,25).
Und nicht schandete mir meine reine Jungfraulichkeit ein Schander,
die Schlange der Verfiihrung.
9a In meiner Jugendbliite Zeit blieb ich stets bei meinem Mann. (94)

Stellt man nun die gemeinsamen Ausdriicke, die in den beiden obigen Texten
unterstrichen sind, einander gegeniiber, so zeigt sich die inhaltliche und sprachliche
Verwandtschaft der beiden Texte 2Kor 11,2f und 4Makk 18,7-9a ganz deutlich :

2Kor 11,2b-3 4Makk 18,7-9a
2b fppooduny ... fpdc 9a Flietva 68 xpévov dxpfic
Evi Gvopl obv dvbpi.
napBévov Gyviv napaotioat 7a €yl &yeviiBnv napBEvog Gyvy ..

13 XpLotl.
+ s 7 2 /x N D 6 7 )\ 7
¢ EmpuAaoco Ty Wxodounuévny Thevpdv.

3 doBoduat 8¢ urj nwg, 8 0368 #bepév pe Avpelv Bpnpiag
&g & Spig BEendrnoey E¥av 9Bopedg Ev nedily,
&v tf) navovpyig abtod 0U8E Ehvprvatd pov ta ayva tfic nap-
90apfj ta vorjuata Hudv Beviag Avpetww dndtng Hoig.

t’mo tfjg Gn\dTntoc
[xai tfg GyvéTnrog]
1fic €lg TOV XpLoTév.

Beide Male wird die weibliche Person als “reine Jungfrau’” charakterisiert, die in
Treue einem “einzigen Mann’’ verbunden blieb. Beide Male wird die Gefahr des Ver-
derbens (Wortgruppe phtheitein) angesprochen, wobei 4Makk 18,8 wegen seiner An-
lehnung an Dtn 22,25 (vgl. Ex 22,16) etwas ausfihrlicher ist. Und beide Male wird
der mdgliche Verlust der “reinen Jungfraulichkeit” mit dem Bild der verfUhrerischen
Schlange verdeutlicht. Wahrend 2Kor 11,3 Eva erwahnt, also ein eigentliches Zitat
aus Gen 3 bringt, prazisiert 4Makk 18,8 den Schinder (lymedn) als “Schlange der
Verfihrung” (95). Dass dabei natirlich an Gen 3 gedacht ist, kann nicht bezweifelt
werden. Der vorausgehende Teilvers 7a bringt ja ausdriicklich ein Bild aus der Urge-

94 Vgl. RIESSLER, Altjud. Schrifttum 728; Ed.: RAHLFS, Septuaginta I 1183.

95 So der Codex Alexandrmus prima manus und ein korrigiertes Exemplar des Si-
naiticus. Der unkorrigierte Sinaiticus hat apatetes der korrigierte Alexandrinus
apaételos.
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schichte, wenn die Mutter ihren Leib als die “erbaute Rippe” bezeichnet; sie nimmt
dabei wdrtlich, wenn auch partizipial konstruiert, den LXX-Text in den Mund :
gkoddm@sen ho theds tén pleurdn (Gen 2,22a).

Nach diesem Vergleich ist wohl nicht mehr zu bezweifeln, dass auch in 2Kor
11,2b-3 eine Interpretation der Szene von Eva und der Schlange vorliegt, die bewusst
mit dem Gedanken spielt, dass Eva durch die (méannliche) Schlange ihrer Jungfrau-
lichkeit beraubt worden ist. Die Nahe von 2Kor 11,3 (“die Schlange verfihrte Eva
ganz und gar”) zu 1Tim 2,14 (“die Frau aber wurde ganz und gar verfilhrt”) kann
somit als weiteres Argument gelten, dass auch in 1Tim 2,14 die Sinnkomponente
der sexuellen Verfihrung der Eva durch die Schlange mitgegeben ist (96). Weil
dieser Gedanke dem Verfasser vor Augen stand, konnte er in 2,14a ohne Bedenken
schreiben, dass Adam “nicht (sexuell) verfiihrt wurde” ! Der Text 1Tim 2,14 hat so
ohne jegliche Textverdnderung (z.B. durch Einfligung von pratos) seinen klaren,
gerade in der speziellen Wortwahl auffindbaren Sinn.

d) Die erotisierende Rezeption von Gen 3 im Frihjudentum

Die beiden Texte 2Kor 11,2f und 4Makk 8,7ff stellen rezeptionsgeschichtliche
Elemente zu Gen 3 aus dem Frihjudentum dar, in welchen die erotische Komponente
deutlich ist. Dies stellt die Frage, ob in der frihjudischen Literatur weitere solche
Texte zu finden sind, so dass sich ein traditionsgeschichtlicher Hintergrund fiir 2Tim
2,14 eruieren liesse. '

Tobit und Ben Sira in Jerusalem

Ueberblickt man die Rezeption von Gen 2f in der Bibel und im Frihjudentum
(97), so féllt als erstes auf, dass die jahwistischen Erzihlungen von der Erschaffung
und dem Fall des ersten Menschenpaares “durch Jahrhunderte in Israel vergessen”
(98) waren. Erstmals im Tobitbuch 8,6 wird Gen 2,18 und 20 beigezogen, wenn
Tobias in der gefahrvollen Situation der Hochzeitsnacht mit Sara, welcher nach 7,11
schon sieben Liebhaber erlegen sind, die Urgeschichte rezitiert :

96 “The view that the serpents still have desire to have intercourse with women,
just as the first serpent felt violent passion for Eve ... is found not only in Shabbat
110a, but also in 4Macc. 18, where it is stated that the serpent not only sullied
the maiden-hood of Eve but also that of other women” (GINZBERG, Legends
V 133,in Anm. 3).

97 Vgl. dazu Cahiers bibliques 20 (1981) : “Un homme, une femme et un serpent.
Approches intertestamentaires”; MAGNE, L‘exégése du récit du Paradis 263-
270; STECK, Die Aufnahme von Gen 1 (nur das Tat-Wortbericht-Problem).

98 SCHELKLE, Der Geist und die Braut 32.
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Du hast Adam erschaffen und ihm als Hilfe die Eva, als Stiitze seine Frau gegeben.
Aus diesen ist die Nachkommenschaft der Menschen entstanden. Du hast gesagt :
Es ist nicht gut, dass der Mensch allein ist; wir wollen ihm eine Hilfe schaffen, die
ihm ahnlich ist !

Hier ist die jahwistische Erzdhlung — im Unterschied zu 2Tim 2,13 ! — ganz im
Sinne des Jahwisten fur die neue Erzahlsituation genutzt. Die “Weisheitsschule in
Jerusalem”, welcher DESELAERS die beiden Verse 7,11 und 8,6 zuschreibt (99),
hat da um 220a vorbildliche Arbeit geleistet.

Beim ndchsten Weisheitslehrer, der Gen 2f in Jerusalem im 1. Viertel des 2.Jh.a
beizieht und erstmals seine Lehre unter seinem eigenen Namen Schime<on ben
Jeschu<a ben-Ele<azar ben Sira®> vertffentlicht, herrscht dann eine viel negativere
Sicht der Dinge. Sir 25,23 Hebr (= 24 LXX) bringt die Erzdhlung vom Siindenfall auf
die kurze Formel :

Von einer Frau der Anfang der Schuld, M>SH THLT <WN,
und ihretwegen sterben wir allesamt. WBGLLH GW<NW JHD. (100)

Diese schwerwiegende Verkirzung der Erzdhlung und diese fatale Folgerung fiir
alle Menschen ist zwar in eine Weisheitslehre eingebunden, die von der guten Frau
auch als einer “Gabe des Herrn” (Sir 26,3) und “Gnade Uber Gnade” (Sir 26,14f)
sprechen kann. In ihrer grundsatzlichen Formulierung Uberschreitet sie jedoch den
weisheitlichen Mittelweg und verrdt eine prinzipiell negative Einschatzung nicht nur
der “bdsen Frau”, sondern der Frau Uberhaupt (101).

Welcher Art die Sunde war, verrat das hebraische Wort “WN nicht, denn damit
sind alle Formen von “Verkehrung, Verkehrtheit und Verkehrt-Sein” ausgesagt (102).
Dies entspricht der Grundsétzlichkeit der Aussage von Sir 25,24. Es wird auch nicht
reflektiert, weshalb ““der Anfang der Siinde’ gerade “von der Frau” kam. Offenbar
setzt Ben Sira eine Interpretation von Gen 3 voraus, die selbstverstandlich war. Der
biblische Text selbst — natlrlich in der Rezeption der in Jerusalem herrschenden

99 Das Buch Tobit 396ff.422f. Anhang 9*f; vgl. NICKELSBURG, Jewish Literature
34f (ganzes Buch miglicherweise vor 200a), hnlich in : DERS., Jewish Writings
of the Second Temple Period 45.

100 VATTIONI, Ecclesiastico 137.

101 Vgl. TRENCHARD, Ben Sira’s View of Women 81f (dazu die Rezension von
DI LELLA in CBQ 46 [1984] 332ff). GILBERT, Ben Sira et la femme 434,
verharmlost, wenn er den Vers 25,24 umschreibt : *“C’est la ruine dun foyer
quand [€épouse est source premitre de méchanceté”, also ganz in den Kontext
einbindet.

102 ThHWAT II 243ff (R.KNIERIM).
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Weisheitslehren und Schriftinterpretationen — geniigt hier offenbar noch als begriin-
dender Zusammenhang.

PHILO von Alexandrien

Diese beiden zusatzlichen Fragen nach der Art der Siinde und nach dem Grund
des Aufkommens der Sinde (und des Todes) von einer Frau werden erst in spéteren
Texten gestellt. Dazu muss man aber rezeptionsgeschichtlich fast 200 Jahre vorwarts
bis zur Zeitenwende hinabspringen (103). PHILO von Alexandrien hat sich intensiv
mit der drché ton ddikeméton kal paranomemdton, “dem Anfang der Ungerechtig-
keiten und Gesetzlosigkeiten” beschaftigt. Er sieht ihn im “Liebesverlangen (pothos)
und in der kérperlichen Wollust”, welche beide die Verliebtheit und den Geschlechts-
genuss charakterisieren, zu welchen der weibliche Korper gestaltet ist : “Als Anfang
des schuldbeladenen Lebens entstand fiir ihn (scl.den Mann) die Frau” (Op Mund 151;
LCL I 118ff). Diese Theorie entwickelt PHILO anhand der allegorischen Auslegung
der Schopfungserzahlung Gen 2. In der Sindenfallerzahlung Gen 3, die ganz im
" Zeichen der Schlange als sgmbolon hedonés, als “Symbol der Wollust” (157) und der
3pdte (s.0.S.39) steht, findet die durch die Wollust verdrehte Wirklichkeit (= die
Frucht des Paradiesbaumes) Uber die betrogene sinnliche Wahrnehmung (= Eva)
den Weg (= “‘sie gab”, “*er nahm*’) zum Intellekt (= Adam). Diese philonische Deutung
der Paradieserzdhlungen als Erkenntnistheorie hat als Hintergrund eine erotische Inter-
pretation jener Texte. Die Art der Suinde, durch welche das Bose und der Tod in die
Welt kamen, ist dadurch — wenn auch allegorisch Gberhoht — in der Sphére der Sinn-
lichkeit, besonders der Sexualitat gesehen.

Dass gerade die Frau diesen “Anfang der Sinde” machte, ist schon von der er-
kenntnistheoretischen Aussage her klar, nach welcher sie die Sinneswahrnehmung
symbolisiert, die dem Intellekt (= dem Mann) die Wirklichkeit darbietet (= “gibt").
PHILO gibt aber noch die gangigere Erklarung : Die sehr kluge Schlange wusste wohl,
dass die Frauen “der Taduschung eher zugdnglich sind als die Manner” (Quaestiones
in Genesim 33), denn ihre Urteilsfahigkeit sei, wie ihr Korper, weich und leicht zum
Nachgeben bereit. Deshalb lege der biblische Text, wenn man ihn nicht allegorisch,
sondern “im Wortsinn” nehme, solchen “Nachdruck” (3netgelfa) auf den Sachverhalt,
dass die Frau den Baum als erste berlhrt hatte. “Denn es war angebracht, dass der
Mann Uber die Unsterblichkeit und alles Gute befinde, die Frau aber Uber den Tod und
alles Schlechte” (Ebd. 37) (104).

103 Dass sich gerade in dieser Zeit rezeptionsgeschichtlich zum Thema ‘Frau — bose
Engel — Sunde’ viel getan hat, dokumentiert die Entwicklung der Henoch- und
Noachliteratur (s. Kap. 10-20).

104 LCL Suppl. I 20.22. Solche “Konvenienz”-Begriindungen, die mit dem biblischen
Text nichts mehr zu tun haben, finden sich bis heute. Bezeichnend dafiir ist jene
apologetische Art, 1Tim 2,14 als Argument zu retten, indem man “auf die Natur
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PHILOs Allegorien sind zwar eine Welt fir sich innerhalb des Judentums der
Antike und missen in ihren Eigenheiten respektiert werden. Auf der nicht-allegori-
schen Ebene trifft sich PHILO’s Textverstdndnis hier aber erstaunlich genau mit dem-
jenigen BEN SIRA’s. Die Weisheitslehrer von Jerusalem und Alexandrien teilen sich da
eben ihre Ansichten Uber die Funktion der Frau in der Urgeschichte und der Geschich-
te ihrer Zeit, weil sie gemeinsam darin mit der gangigen Meinung Uber die Frauen
Ubereinstimmen. '

Texte aus dem 1. Jh.p und nachher

Vom 1.Jh.p an ldsst sich dann in immer zahlreicher werdenden Texten erkennen,
wie die gangige Rezeption von Gen 2f aus der so fein nuancierten jahwistischen Erzah-
lung vom Gliicken und Scheitern der Partnerschaft zwischen Mann und Frau eine Ge-
schichte voll kdrperlicher Sinnlichkeit gemacht hat, und diese nicht etwa, um die
Sinnlichkeit und die Sexualitdt in ihrem urgeschichtlich positiven Sinn herauszuheben,
sondern gerade um in ihr, verbunden mit der Frau, den ““Anfang der Siinde’ festzu-
machen.

Diese Entwicklung lasst sich an drei Aspekten der Sindenfallerzahlung in Kirze
aufweisen @

Die Schlange : Die Schlange als “kliigstes der Tiere, die JHWH gemacht hat” (Gen
3,1), ist beim Jahwisten jenes im Paradies lebende Tier, das fUr eine Tduschung der
Menschen Uberhaupt in Frage kommen konnte. Den atiologischen Charakter des
Textes (natirlich) verkennend, haben die alten Texte aus der Schlange vor dem Sun-
denfall ein Tier gemacht, das an Nitzlichkeit sogar das Kamel tibertraf, und erst durch
die Verfluchung seiner Beine beraubt, zum Staubfressen verurteilt und mit Gift im
Mund verunstaltet wird (105). Diese Paradiesschlange wird nun ganz in den Dienst

des weiblichen Geschlechts und die Erfahrung aller Zeiten"” (MACK, Pastoralbriefe
256) verweist. Man hat bei einigen Kommentatoren den Eindruck, dass dieser
Rekurs auf das “schwache Geschlecht” stillschweigend gemacht und beim méann-
lichen Leser vorausgesetzt wird. Wie ist es sonst moglich, dass im Paris des Jahres
1968 (1) ein Kommentar zu den Pastoralbriefen geschrieben wird, der die Argu-
mente von 2,13f ohne zeitgeschichtliche Situierung oder zeitgendssische Kritik
anscheinend als gultig referiert (vgl. DORNIER, Epitres Pastorales 13f) ? Auch
der Verweis auf “ungesunde Emanzipationsbestrebungen” (JEREMIAS, Timo-
theus und Titus 18) rechnet dann mit stillschweigender Uebereinkunft im Unaus-
gesprochenen, wenn offen gelassen wird, ob damit antike oder moderne Zustande
bezeichnet werden.

105 Vgl. bSanhedrin 59b (GOLDSCHMIDT VII 254); GenR 19,1 zu Gen 3,1 (MIR-
KIN I 135; WUENSCHE, BR 1/2 82). Vgl. BOWKER, Targums 125f; GINZBERG,
Legends I 71f; VII 414 (Register). Zur unglaublichen Nutzlichkeit des Kamels
s. KEEL/KUECHLER/UEHLINGER, Orte und Landschaften I 133.
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der bosen, auf die Menschen neidischen Engel genommen, moge er nun Schammael
(106), Satan (107), Azazel (108) oder Gadreel (109) heissen. Nach PRE 21 kommt
Schammael auf der Schlange geritten, im Targum Pseudo-Jonatan ist es Schammael,
im Leben Adams und Evas der Satansengel selbst, der die Verfihrung durchfihrt.
Die Schlange als Kleid des Teufels beherrscht auch die altchristliche Deutung der
Sindenfallerzahlung. Eine Wirkung dieser erzdhlerischen Umgestaltung ist sicher,
dass die Doppelung ‘Frau — bose Engel’ oder ‘Frau — Teufel’ ein ganz besonderes
Profil, ja geradezu eine ikonographische Eindricklichkeit bekam.

Eva und die Schlange : Die oftmals betonte leichtere Verfiihrbarkeit der Frau (110)
bringt es mit sich, dass die kluge Schlange natirlich die Eva wahlte, um einen ersten
Ansatzpunkt zum Unheil fur die Menschen zu gewinnen. Das Geschehen der Verfiih-
rung selbst wird dabei je langer desto starker in einen erotischen Kontext gestellt.
Nach der Apokalypse des Mose 19 verseucht die Schlange die Frucht “mit dem Gift
der Bosheit, das heisst seiner Begierde (é'pithymfa). Die Begierde namlich ist der
Anfang (kephalé) jeder Stinde” (111). Dass Schammael mit Eva sexuellen Kontakt
hatte und mit ihr den bosen Kain zeugte,erzahlt auch der Targum Pseudo-Jonatan
zu Gen 3,6 und 4,1. Rabbinische Texte nehmen selbstverstandlich an, dass *“die
Schlange der Hawa beiwohnte” (112); in bSota 9b ist die “Urschlange” (NHS
HQDMWNJ) geradezu der Prototyp fur den “der sein Auge auf das richtet, was ihm
nicht gehdrt” und ““dem das, was er begehrt, nicht gewahrt wird und zusatzlich das,
was er schon hat, genommen wird”. Weil die Schlange sich sagte, “sie werde Adam
toten und Hawa nehmen”, besteht jene fundamentale Feindschaft zwischen den
Frauen und der Schlange (113).

Wenn die Ursiinde ein sexuelles Vergehen war, so ist auch verstdndlich, weshalb
die Frau zur Strafe so stark in ihrer Leiblichkeit getroffen wird : Schmerzen bereiten

106 Targum Pseudo-Jonatan 3,6; 5,1 (LE DEAUT, Targums 1 91,101); PRE 13 und 21
FRIEDLANDER 92 und 150).

107 Leben Adams und Evas 9 (RIESSLER 669).

108 Apk Abrahams 23,8 (Text u.S.49f). Azazel ist aus der Henochliteratur hier ein-
gedrungen, s.u. Kap. 12.

109 dthHen 69,6 (UHLIG, Henoch 626). A

110 Zu PHILO, Quaestiones in Gen 33.37, s.0.S.46). Im Leben Adams und Evas
6-10 (RIESSLER 669f) wird dies dadurch demonstriert, dass Eva auch die selbst
auferlegte Bussiibung, 37 Tage im Tigris zu stehen, auf Vorgauckelungen Satans
hin vorzeitig abbricht. Adam hingegen halt 40 Tage im Jordan aus. — Syr. Schatz-

- hohle 4, bes. 13 mit der Begriindung : ““denn die Natur des Weibes ist schwach”

(RIESSLER 947; BEZOLD 6); vgl. den Aristeasbrief 20; Test Ruben 5,3 usw.
KUECHLER, Weisheitstraditionen 447.

111 - VON TISCHENDORF, Apocalypses Apocryphae 10f.

112 S. Anm. 114,

113 GOLDSCHMIDT V 192.
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ibr nicht nur wie in der Bibel die Schwangerschaft und die Geburt, sondern auch die
Menstruation, der erste Geschlechtsverkehr und nachher die Friichte der Lust, ihre
Kinder, ein Leben lang (s.0. Abschnitt b).

Eva und Adam : Es gibt den mehrfach Uberlieferten Spruch im Talmud :

Als die Schlange der Hawa beiwohnte,
goss ‘er’in sie die Lust (HTIL BH ZWHM?>). (114)

Damit ist in weisheitlicher Kirze ausgesagt, dass durch die sexuelle Verfiihrung
Evas etwas in die weibliche Natur kam, das im urspriinglichen paradiesischen Zustand
noch nicht vorhanden war, ndmlich das sexuelle Begehren. Das Verhaltnis zwischen
Eva und der Schlange schlégt sich somit auf das Verhéltnis zwischen Eva und Adam
dber. Im Extremfall wird die Verfiihrte selbst zur Verfihrerin. In Gen R 20 zu Gen
3,20 pragt R.Acha das Wortspiel :

Die Schiange (war) deine Schiange, HWJI? HWJIK,
und du (warst) die Schlange Adams. W>T HWJ> H>DM. (115)

So kann dann (um 100-130 p) gesagt werden, dass im Moment der Uebertretung
Adams neben dem Tod, der Krankheit und der Miihsale auch “das Kinderzeugen ent-
stand, und die Leidenschaft der Eltern wurde bewirkt, und die Erhabenheit der
Menschheit ward erniedrigt...” (syrApk Bar 56,6) (116).

Aufgrund solcher sehr alter Traditionen versteht man, wie die jahwistische Szene
vom Sindenfall zu einem Bild verdichtet werden konnte, in welchem die mensch-
liche Erotik gleichsam mit dem Essen der Frucht, also der Ursiinde der Menschheit
gleichgesetzt ist. In der (slaw.) Apokalypse Abrahams 23 (zw. 80 und 100 p) heisst
es:

1 Schaue noch in der Darstellung, wer Evas Verfiihrer gewesen ist und welches die
Frucht des Baumes ist... 3.Und ich schaute in die Darstellung, und meine Augen rich-
teten sich auf die Seiten des Gartens Eden, und da sah ich einen Mann von sehr hoher
Gestalt und schrecklicher Breite, von unvergleichlichem Aussehen; dieser umarmte
sich mit einem Weib, das im Aussehen und in der Gestalt dem Manne gleichsah; und sie
standen unter einem Baum im Garten Eden. 4 Und die Frucht dieses Baumes war
einer Weintraube ahnlich. 5 Und hinter dem Baum stand etwas wie eine Schlange,

114 blebamot 103b = bAboda Zara 22b (GOLDSCHMIDT IV 376; VII 873).

115 MIRKIN I 155; = GenR 22,2 zu Gen 4,1 (MIRKIN I 164). — Diese Uebertragung
macht 1Tim 2,14 nicht mit (s.o. S. 35).

116 Zit. nach KLIJN, Syr. Baruch-Apk 162.

http://hdl.handle.net/10900/56116
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-561166
V.IRAT IIl-KUE 1986 (Schweigen)



50

sie hatte Hande und Fisse, die denen eines Menschen glichen, und an den Schultern
Fligel : sechs rechts und sechs links; und sie hielt in der Hand eine Traube vom Baum.
6 Und sie lockte die beiden herbei, die ich umschlungen gesehen hatte. 7 Und ich
sprach : “Wer sind die beiden, die sich umschlingen, oder wer ist derjenige, der zwi-
schen ihnen ist, oder was ist die Frucht, die sie essen, Starker Urewiger ?*° 8 Und er
sprach : “Dies ist der Trieb der Menschen, dies ist Adam; und dies ist ihre Begierde auf
Erden, dies ist Eva; und das, was zwischen ihnen ist, das ist die Gottlosigkeit ihres
Unternehmens zum Verderben, das ist Asasel selbst.” (117)

Bei aller Vielfalt von verarbeiteten Motiven (bes. die Nennung der Weintraube,
die Bezeichnung des schlangengleichen Wesens als Asasel) ist hier mit grosser bildlicher
Intensitdt das Essen der Frucht und der geschlechtliche Genuss miteinander verbun-
den. Eva, Adam und die Schlange sind hier in ein einziges Bild gefasst, in welchem die
Erzahlung vom Sundenfall als erotisches Geschehen interpretiert wird, das das Verder-
ben auf die Welt brachte.

e) Zusammenfassung

Aus der Beachtung der Bedeutungsverschiebung in der griechischen Wortgruppe
apate, apatan vom klassischen “Betrug” zum hellenistischen “sinnlichen Geniessen”
(Abschnitt a) ergibt sich, dass im griechischen Text von 1Tim 2,14 automatisch auch
ein erotischer Ton mitschwingt. Dabei ist gerade der Zusammenhang mit dem weib-
lichen Schmuck als Mittel, eine verfihrerische Illusion sinnlicher Freuden hervorzu-
bringen, deutlich zu ersehen.

Dieser Gedanke spielt nun auch in mehreren Paralleltexten aus dem naheren
Umfeld von 1Tim 2,14 (Abschnitt c) und im weiteren Umfeld der frihjiudischen
Rezeption von Gen 3 (Abschnitt d) eine Rolle. Die angefiihrten Texte stellen den
traditionsgeschichtlichen Kontext dar, von welchem her 1Tim 2,14 als argumentativ
gestaltetes Stuck aus der erotisierenden Interpretation von Gen 3, wie sie seit dem
1. Jh.p verbreitet war, verstanden werden kann.

Dass zwischen 1Tim 2,14 und 15 ein — wenn auch positiv gewendeter — Tun-
Ergehen-Zusammenhang im Sinn der Talionslehre herrsche (Abschnitt b), ist zwar an-
gesichts einiger Texte (s.0.S. 39ff) nicht auszuschliessen, braucht aber hier nicht als
argumentative Stitze beigezogen zu werden. Die semantischen und rezeptionsge-
schichtlichen Sachverhalte (Abschnitte a.c-d) sind fir sich selbst deutlich genug.

117 Zit. nach PHILONENKO-SAYAR/PHILONENKO, Apk Abr 445; vgl. RIESSLER
311,
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1.3.3 These II als Begriindung von Parénese I

Da nun der Sinn der zuerst seltsam anmutenden These II aufgehellt ist, kann man
ersehen, dass sie nicht einfach, zusammen mit Vers 15, als Anhangsel zu These I eine
lockere Argumentenkette zu den vorausgehenden Pardnesen bildet, sondern das vierte
Strukturelement der ganzheitlich als Chiasmus gebauten Perikope 1Tim 2,8-15 dar-
stellt. Inhaltlich prazisiert sieht deshalb der Aufbau dieser Perikope so aus (vgl. o.
5.13):

A Paranese I : Kein (sexuell) verfihrerischer Schmuck

B Paranese I : Keine Lehrtatigkeit
B’  These I : Eva als Zweit-Erschaffene
A’ These I : Eva als Einzig-(sexuell) Verfihrte.

Wenn These I und Pardnese II (also das innere chiastische Paar B/B’) in den
Satz zusammengefasst werden konnen :

Die Zweit-Erschaffene soll sich nicht zur Ersten machen !

so kann These II und Pardnese I (also das dussere chiastische Paar A/A") auf eine
parallele Formel gebracht werden :

Die Einzig-(sexuell)Verfiihrte soll nicht als sexuelle Verfihrerin auftreten !

War die These I auf den Aufweis der Unterordnung der Frau unter den Mann
angelegt, so visiert die These II die verfiihrerische Potenz der Frau an. Einmal dient
die Ordnung der Schopfung (Gen 2), einmal die Ordnung der Siinde (Gen 3) als Ar-
gumentationsgrundlage. Beide Male wird jedenfalls die Frau mit einer minderwerti-
gen oder negativen Rolle behaftet, aus welcher ihre Rolle in den liturgischen Be-
gehungen der Christen abgeleitet wird.

Weil nun These II an der semantisch wichtigen Schlussposition steht und deshalb
vom L.eser als abschliessendes Wort Uber die Frau missverstanden werden kann, fihlte
sich der Autor veranlasst, in einer Anfligung einem einseitigen Verstdndnis vorzubeu-
gen. Er wollte nicht, dass der Leser mit dem (zu) schwarz geratenen Bild von der ver-
fuhrten VerfUhrerin zurlickgelassen wird, und setzte deshalb in Vers 15 noch seine —
im Kontext typische — weitere These vom “Heil der Frau durch Kindergebéren™ hin.
Damit ist zwar nicht “die christliche Losung der Frauenfrage” (118) gegeben, aber
immerhin ein Weg aus dem Dunkel aufgewiesen !

118 JEREMIAS, Timotheus und Titus 19.
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1.3.4 Das Recht des Arguments von These II

Abschliessend kann jetzt auch eine Antwort auf die zu Beginn von These II
zuriickgestellten Fragen nach dem Recht des Argumentes gegeben werden :

1Tim 2,14 stUtzt sich zwar eindeutig auf die Sindenfallerzdhlung von
Gen 3, interpretiert diese Erzdéhlung jedoch nicht nach deren eigenen Intention.
Der gedankliche Zusammenhang des Arguments von 1Tim 2,14 liegt vielmehr in einer
Interpretation der Siindenfallerzahlung, in welcher die Versuchung und der Fall der
ersten Menschen als sexuelle Versuchung und sexuelle Stinde Evas dargestellt sind.

Ein Ueberblick Uber die frihjidische Rezeption von Gen 2f hat gezeigt, dass diese
Interpretationsweise der jidischen Exegese des 1.Jh.p (und danach) entsprach, auch
wenn noch nicht deutlich ist, wie es zu dieser erotisierenden Interpretationsweise kam.
Das alttestamentliche Argument hatte deshalb im 1. Jh.p tatsdchlich Ueberzeugungs-
kraft. Es war in dem Sinne richtig als es der damaligen Exegese entsprach. Gemessen
am Grundtext Gen 3, so wie wir ihn heute in seinem Sinn exegetisch aufzuhellen
imstande sind, muss jedoch die damalige zeitgeschichtliche Richtigkeit dem Kriterium
weichen : ““Am Anfang war es nicht so” (Mt 19,8). Die Inspiration der Sundenfall-
erzdhlung widerspricht der exegetischen Richtigkeit des Arguments von 1Tim 2,14.

1.4 Zusammenfassung : Schmucklosigkeit und Schweigen als Unterordnung des Leibes
und des Geistes

Blicken wir nun auf die Analyse der ganzen Perikope 1Tim 2,9-15 zuriick, so
konnen folgende Punkte als Ergebnisse genannt werden :

—Es geht in dieser Perikope darum, die starke kdrperliche und geistig/geistliche Pr&-
senz der Frauen, die sich im Schmuck und im souverdnen Lehren dokumentieren,
in den urchristlichen Gottesdiensten zu vermindern, d.h. nach der Ansicht des bibli-
schen Autors, in ihren schdpfungsgemassen (Gen 2) und siindenbedingten (Gen 3)
Rahmen zu stellen.

— Die Begriindungen fir diese Massnahmen werden deshalb in zwei formelhaften Kurz-
fassungen von biblischen Texten aus der jahwistischen Urgeschichte gegeben. Dabei
ist in der wortlichen Anlehnung an den LXX-Text von Gen 2 und 3 ein bewusstes
exegetisches Bemiihen ersichtlich. Der Exeget gab sich offensichtlich Mihe, seine
konkreten Verhaltensnormen in die Ur-zeit zurickzuverankern, also in die Zeit, in
welcher einerseits der gottliche Ordnungswille und andererseits der menschliche
“Grund allen Uebels” noch in ihrer urspringlichen Deutlichkeit und urgeschichtli-
chen Allgemeinheit zu sehen sind.
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— Die beiden argumentativen Kurzformeln von Eva als Zweit-Erschaffener und Einzig-
Verfihrter sind nun aber keineswegs dem Sinn der jahwistischen Texte nachempfun-
den. Als Argumente konnten sie ihre Kraft nicht vom biblischen Text selbst, sondern
nur von einer speziellen Rezeption dieses biblischen Textes beziehen :

Fir These I ist es die Weisheit (oder Unweisheit) der Alltagserfahrung mit ihrem
Satz : “Der Erste ist der Beste” (1.2.2.a), und eine diesem Satz entsprechende Exe-
gese (1.2.2.b), die den biblischen Text von Gen 2 fiir eine Argumentation im Zusam-
menhang mit Vorschriften gegen eine Lehrtatigkeit christlicher Frauen brauchbar
machten. Dies mag etwas trivial tonen. Dem ist jedoch nicht abzuhelfen, weil die
Argumentationsgrundlage fir 1Tim 2,13 ebenfalls vom trivium, von der Strasse, dem
offentlichen Platz stammen. Gerade als ‘Gemeinplatz’ besitzt sie mehr Eingéngigkeit
und Ueberzeugungskraft als die mit exegetischer Miihe erhobene urspriingliche Inspi-
ration eines (auch damals schon) antiken Textes.

Fir These 1l ist es eine erotisierende Rezeption der biblischen Erzdhlung vom
Siindenfall, welche aus der “Verfihrung” Evas ein Argument gegen das Tragen von
Schmuck entstehen lasst. Das erotisierende Nacherzadhlen von Geschichten ist ein
Ph@nomen des frihjludischen Midraschs, dem in dieser Arbeit noch weiter nachge-
gangen wird (s. Teil II).

— Die beiden argumentativen Kurzformeln beruhen auf Interpretationen des biblischen
Textes, welche gewisse Details dieses Textes zuungunsten der Frauen auslegen, und
dies, ohne den biblischen Text selbst auf ihrer Seite zu haben. Es sind deshalb im wei-
testen Sinn ‘frauenfeindliche’ Interpretationen, die in 1Tim 2,9-14 beigezogen oder
formuliert wurden, um die konkreten Bestimmungen zu begriinden, die in der christ-
lichen Gemeinde fir die Frauen gelten.

Das Grundproblem, das 1Tim 2,8-15 formuliert, liegt in der Anwendung des
Prinzips der mannlichen Superioritdt auf eine gemeinschaftliche Veranstaltung von
Ménnern und Frauen, in welcher die Frauen sich korperlich und geistig durchzusetzen
versuchen. Der Hinweis auf die Zweit-Erschaffenheit und die Einzig-Verfiihrtheit der
Frau hat zum Ziel, die Untergeordnetheit der Frau unter den Mann aufzuweisen.

Die Unterordnung der Frau unter den Mann als Ersterschaffenen und Nichtver-
fuhrten ist somit die geforderte Haltung der Frau. Der Verzicht auf Schmuck und aufs
Lehren dokumentieren in der christlichen Gemeinde diese Unterordnung des Leibes
und des Geistes. '

Die beiden Texte, die in denKapiteln2 und 3 vorgestellt werden, sind Variationen
dieses Themas. ’ ) '
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2. “WIE DAS GESETZ SAGT"”

Das Schweigen der Frau als Unterordnung (1Kor 14,33b-36)

2.1 Paulinisch oder nicht — das Argument schuf Praxis

In enger Verwandtschaft mit 1Tim 2,8-15 wird meist dieser Text aus dem echt
paulinischen Schrifttum gesehen. Die Aehnlichkeiten in der Wahl der Worte, wie die
am rechten Rand vermerkten Stellen aus 1Tim 2 des unten gebotenen Textes zeigen,
legen eine solche Verwandtschaft nahe. Gerade aus diesem Grund wurde und wird
die Zugehorigkeit von 1Kor 11,33b-36 zum originalpaulinischen Gut in Frage ge-
stellt (1). CONZELMANN fasst die schwerwiegenden Griinde fur die Annahme einer
Interpolation treffend zusammen :

“Dieser in sich geschlossene Abschnitt sprengt den Zusammenhang : Er unter-
bricht das Thema der Prophetie und stort den Duktus der Darlegung. Sachlich steht
er im Widerspruch mit 11,2ff, wo das Auftreten von Frauen in der Gemeinde voraus-
gesetzt ist. ... Hinzu kommen Besonderheiten des Sprachgebrauchs, des Gedankens.
Endlich schliesst Vers 37 nicht an Vers 36, sondern an 33a an. ... In dieser Anardnung
spiegelt sich die birgerliche Konsolidierung der Kirche, etwa auf der Stufe der Pasto-
ralbriefe. Man bindet sich an die allgemeine Sitte. Wer den Text als urspriinglich
verteidigt, ist zu Hilfskonstruktionen gendtigt.” (2)

Der Versuch, die Stelle fiir Paulus zu retten, indem das /alein von 34b und 35b
nur als “nicht inspiriertes Reden” (3) oder als “ein Dazwischenfragen” (4) verstan-
den wird, ist zum Scheitern verurteilt, denn gerade das in 1Kor/2Kor (von insgesamt

1 Vgl. BOUSSET, 1Kor 146f; WEISS, 1Kor 352; bes. FITZER, “Das Weib schweige
in der Gemeinde”; CONZELMANN, 1Kor 289; HERING 1Cor 182f; WOLFF,
1Kor 140-143 u.v.a.

2 CONZELMANN, 1Kor 289f; eine teilweise Widerlegung der hier genannten Griin-
de bei ELLIS, The Silenced Wives 213-216.

3 Vgl. LIETZMANN/KUEMMEL, Korinther 190; KAEHLER, Die Frauen 76f u.v.s.

4 Z.B. WENDLAND, Korinther 132; KAEHLER, Zur *“Unterordnung der Frau™ 4.
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48 Vorkommen in den echten Paulinen) 44 mal gebrauchte Wort belegt ein so brei-
tes Bedeutungsfeld, dass es als originales Stiick von 1Kor alle Formen von gottes-
dienstlichem Sprechen umfassen misste : Lehren, Verkiindigen, Prophezeien, Zungen-
reden, Disputieren (5).

Ob die Perikope nun paulinisch ist oder nicht, spielt fir unsere Fragestellung

keine entscheidende Rolle, denn sowohl als Original, das die Pastoralbriefe inspiriert

hat,

wie als Interpolation (aus den Pastoralbriefen) stellt 1Kor 14,33b-36 ein Stiick

urchristlicher Pardnese zu einem Frauenproblem dar, das auf jeden Fall von grosser
wirkungsgeschichtlicher Tragweite schon in der Antike war. Als solches wird es hier
befragt.

2.2 Wortlaut, Aufbau und Inhalte von 1Kor 14,33b-36

Der Text ldsst sich folgendermassen strukturieren : vgl. 1Tim 2,11ff

33b  Wie in allen Versammlungen der Heiligen (so

gilt auch bei euch :)

34a Die Frauen sollen in den Versammlungen schweigen, 11f: en hesychia

34b DENN :

Nicht ist ihnen gestattet zu sprechen, 12 : Bpitrépd
sondern sie sollen sich unterordnen, 11: hypotagé
34c wie auch das Gesetz sagt. 13f

35a Wenn sie aber etwas lernen wollen, 11: manthanéto

sollen sie im Haus die eigenen Manner fragen, 12b : @ndrds

35b DENN :

Schandlich ist es fir die Frau, in der
Versammlung zu reden.

36 Oder (6).ist das Wort Gottes von euch ausgegangen ?

oder allein zu euch gekommen ?

5 Die anderen Hilfskonstruktionen, die alle auf einen Wechsel oder eine Verschar-
fung in der Position des Schreibers von 11,2.5 und hier hinauslaufen, sind weniger
Uberzeugend, da sie psychologisch argumentieren; vgl. die Zusammenstellung bei
WOLFF, 1Kor II 140-143.

6 ODELL-SCOTT, Let the Women Speak in Church 90-93, liest 2 als starkes & dis-

junctivum und ubersetzt “What ! Did the Word of God originate with you, or
are you (men) the only ones it has reached ?” Vor z musse man sich eine Pause
denken und die Parénese davor als ironisches Zitat verstehen — dann kommt tat-
sachlich das bare Gegenteil heraus ! Die Parallele von 1Tim 2,8-15 spricht doch
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Der Aufbau dieser kleinen Einheit ist deutlich : Zwei Regeln (Verse 34a und 35a)
bilden zusammen mit ihren zwei Begriindungen (Verse 34b.c und 35b) das Korpus der
Pardnese. Eine Situierung dieser Anweisungen in dem, was sich fir die christlichen
Gemeinden ziemt, ist wie ein Rahmen (Verse 33b und 36) um sie herumgelegt, ein
Rahmen nicht nur der Struktur, sondern auch des Gedankens : Es geht in den beiden
eingeschlossenen Regeln um Verhaltensweisen, die in den Gemeinden der Christen
selbstverstdndliche Praxis sind (33b) und deren Ueberschreitung eine Anmassung
von Normativitdt (Vers 36) bedeutet (7).

Inhalte : Die erste Regel (Vers 34a) gebietet den Frauen Schweigen, untersagt also
jegliche Art von Reden. Angesichts des auf S. 54f genannten breiten Bedeutungsspek-
trums von Jaleih in 1Kor wird die Frau durch diese Bestimmung radikal in verbale
Passivitat verwiesen, solange sie in der “*Versammlung” der Heiligen ist.

Die zweite Regel (Vers 35a) verweist die wiss- oder lernbegierigen Fraun ins
“Haus” und an ihre “Ménner”. Dort ist der eigentliche Ort des Lernens, die Manner
sind die richtigen Referenzpersonen des Lernens; dann ist anscheinend auch der Zeit-
punkt, wo die Frauen ihre Meinung aussern dirfen. Die Frau wird hier grundsatzlich
in den nicht-6ffentlichen Bereich des Heims verwiesen und von den ihnen auch im
Wissen Uibergeordneten Minnern abhingig gesehen (8).

2.3 Die traditionellen Griinde (14,34b.35b) : Unstatthaft und schindlich

Die Begriindungen, die fur diese beiden Regeln gegeben werden, sind doppelter
Natur : In den Versen 34b und 35b werden traditionelle ““Axiome”” vorgebracht, im
Versteil 34c wird ein exegetischer Hinweis geboten.

Das erste traditionelle Axiom (34b) ist antithetisch formuliert, wobei dem
“sprechen” (lalein) nicht etwa das “Schweigen” aus 34a gegeniibergesetzt wird,
- sondern auffalligerweise das “Sich-Unterordnen” (hypotassesthai), das einen zentralen

eindeutig gegen eine solche feministisierende Ehrenrettung des Paulustextes.

7 Die Abgrenzung der Perikope 33b-36 bekommt durch 33a und 36 eine literar-
kritische, inhaltliche und traditionsgeschichtliche Begriindung, der die gequalten
Textdnderungen z.B. von BOUSSET, 1Kor 146; FITZER, “Das Weib schweige in
der Gemeinde” 9f, nichts Gleichwertiges entgegenhalten kénnen. — Dass der Platz
nur der Verse 34f in der Textgeschichte nicht eindeutig festgelegt ist, hat keine
literarkritische Relevanz (vgl. CONZELMANN, 1Kor 290, Anm. 55; doch ELLIS,
The Silenced Wives 218ff).

8 Vgl. PHILO, Hypothetica 7,14 (LCL IX 432) : ““Jeder (Jude) ... wird leicht auf
alle Fragen Uber die vaterlichen Ordnungen antworten kdnnen, und der Mann gilt
als fahig, der Frau die Gesetze zu Uberliefern, wie der Vater den Kindern und der
Herr den Sklaven” (vgl. auch De specialibus legibus 3,169f; LCL VII 580-583).
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Bestandteil der sogenannten Haustafel-Ethik darstellt. Sich unterzuordnen und in der
Versammlung zu schweigen, sind demnach bedeutungsmassig gleichzusetzen. Reden in
der Gemeinde hat fir die Frauen also etwas mit ungestatteter Ueberordnung (iiber die
Ménner) zu tun; es geschieht dadurch eine Ueberschreitung der gewohnten Ordnung, in
welcher gewisse Hierarchien des Redens und Wissens gelten. Dies wird vollends
deutlich, wenn man sieht, dass Bpitrépetai/épitétraptai in 34b als “Passivum ... auf eine
bereits geltende Bestimmung zuriick(weist)"(9), und dass mit dem Anschluss an das
Vokabular der Haustafeln (hypotéssesthai) auch der Anschluss an die traditionellen
Traktate der griechisch-rdmischen Ethiker und Moralisten zur Staatsverfassung, der
Hausverwaltung und zur Heirat (10) gegeben ist. Die Regel 34b formuliert also eine
weitverbreitete Evidenz der griechisch-romischen Ethik, in welcher die Unterordnung
der Frau (neben derjenigen der Kinder und Sklaven) gingige Regel ist (11). Die
charakteristische Wende, die hier der Regel gegeben wird, besteht in der engen
Verbindung vom Sprechen der Frau und ihrer Unter- oder Ueberordnung, so dass das
Schweigen der Frau geradezu als Zeichen der Unterordnung gesehen werden muss (12).

Die zweite traditionelle Begriindung in Vers 35b besteht einfach in einer rheto-
rischen Verscharfung des schon in Vers 35a genannten Sachverhaltes, indem das die
Ordnung {iberschreitende Reden der Frau als “schindlich” (afschron) qualifiziert wird,
ein auch in 1Kor 11,6 (s.u. S. 77f) gebrauchtes Mittel der parénetischen Verstarkung.

Die beiden traditionellen Begriindungen besagen also, dass das Sprechen der Frau
ein Mangel an Unterordnung und an Anstand ist. Die Thetik dieser Aussagen verweist
dabei auf die Evidenz, die diese Aussage in der damaligen jldischen und griechisch-
romischen “Moraltheologie” besass.

9 WEISS, 1Kor 243.

10 BALCH, Let Wives be submissive 21-62, hat die einschldgigen Texte neuestens
(1981) wieder aufgearbeitet; vgl. auch die “kritische Riickschau auf alte Ergeb-
nisse” (so der Untertitel) von MUELLER, Die Haustafel des Kolosserbriefes und
das antike Frauenthema, bes. 284-290. Die Versuche, den Sprachgebrauch von
hypotéssesthai als “so gut wie spezifisch christlich” aufzuweisen (RENGSTORF,
Die ntl. Mahnungen an die Frau 132; vgl. KAEHLER, Die Frauen 82.177.182 u.
a.), missen somit aufgegeben werden. Mogliche christliche Nuancierung s. bei
DELLING, Art. : hypotdssa, ThRWNT VIII 43-46.

11 Wichtigste Beispiele bei BERGER, Formgeschichte 136f; Hellenistische Gattun-
gen 1078-1088.

12 In den “Denkspriichen des Demokritos” 110f findet sich eine &hnliche Doppe-
lung : “Die Frau muhe sich nicht um die Rede; abscheulich ist die namlich
(deinon gar). Von einer Frau beherrscht zu werden, ist fir den Mann wohl die
hochste Vergewaltigung (hgbris &schétg)” (DIELS, Fragmente der Vorsokratiker
II 164). Die Verbindung der beiden gnomischen Einheiten ist aber viel lockerer
als im biblischen Text.
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2.4 Der exegetische Grund (14,34c) : *‘Das Gesetz”

Ob diese Begriindungen der beiden Regeln in der herkdmmlichen Ordnung nun
nur birgerliche Pardnese sind oder auch missionarische oder apologetische Intentionen
darstellen (13), sie bleiben inhaltlich jedenfalls im Herkémmlichen und sind in diesem
Sinn moralische Banalitdten der damaligen Zeit. Die weiterfiihrende Begriindung im
Versteil 34c versucht nun, Tiefe zu gewinnen und auf eigene Tradition zurlickzugrei-
fen, d.h. einen biblischen Grund dafir anzubringen (14), dass das Reden der Frauen
in der Gemeinschaft einem Mangel an Unterordnung gleichkommt.

Dieser fur unsere Fragestellung nach den alttestamentlichen “Grinden” der neu-
testamentlichen Vorschriften fur die Frauen wichtige Grund besteht in einem pauscha-
len Verweis auf “das Gesetz” (ho némos). Dass damit nicht ein griechisch-romischer
Gesetzeskodex oder eine urchristliche Gemeindeordnung normativer Art gemeint ist,
sollte aus dem absoluten Gebrauch des Wortes “Gesetz” einleuchten, das so gebraucht
im neutestamentlichen Schrifttum immer den Geist oder die Buchstaben der Bibel
des Alten Bundes meint. Schwieriger ist es, herauszufinden, welche Erzdhlung oder
Gesetzesbestimmung des Alten Testamentes herangezogen werden sollte, um fur die
gegebene Regel ein zlinftiges Schrift-Argument zu bekommen.

Wenn der Autor absichtlich allgemein bleiben wollte, dann verweist er in Vers
34c einfach auf den sich im Alten Testament vielfach spiegelnden Sachverhalt (s.o.
Kap. 1.2) hin, dass die Frauen den Mannern auf jede Weise, also auch im Sprechen vor
einer Gemeinschaft unterworfen sind. Auf ein solches Gesetz zu verweisen, ist im
1. Jh.p géngige Praxis. Ganz gleich verfahrt JOSEPHUS, Contra Apionem 201 :

Die Frau ist geringer in allem, sagt es (scl. das Gesetz); deshalb soll sie gehorchen,

nicht zu ihrer Entehrung, sondern damit sie eine Autoritat habe (8rchetai) (15),
DENN : Gott hat dem Mann die Kraft gegeben (kratos).

Auch PHILO benutzt in Hypothetica 7,3 diese undeutliche Zitationsweise :

Andere (Vorschriften) der mosaischen Gesetzgebung sind wiederum verschie-
dener Art :

13 Vgl. BALCH, Let Wives be submissive 106-121.

14 Nach AALEN, A Rabbinic Formula in 1Cor 14,34, ist od gar 8pitrépetai altals
die griechische Form der rabbinischen >SWR-Formel, mit welcher eine biblische
Bestimmung gemeint ist (nicht muss !).

15 Dahinter steht wohl die R§WT-V0rstellung der judischen Tradition, s.u. Kap.
4.6.1.c.
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Die Frauen sollen den Méannern wie Sklaven gehorchen,
zwar keineswegs zur Entehrung, sondern zum Gehorsam. in allem. (16)

Diese beiden Paralleltexte belegen, dass der Rekurs auf den selbstverstandlichen
Patriarchalismus der alttestamentlichen Texte fur einen judischen Autor Beweischa-
rakter besass. “Sprechende’ Frauen verfehlten sich demnach gegen eine alttestament-
liche Grundordnung.

Maglicherweise denkt der Verfasser aber auch an ganz bestimmte, alttestament-
liche Texte, die er wegen ihrer allgemeinen Bekanntheit gar nicht zu nennen braucht
und die vielleicht zum gangigen christlichen Begriindungsfundus in diesen Fragen
gehdren. Dann muss man in &hnlichen neutestamentlichen Texten nachschauen
und in den dort gebotenen Begrindungen die Texte sehen, auf die hier nur ange-
spielt wird.

Natiirlich kommt da zuerst einmal der verwandte Text 1Tim 2,9-15 (s.0. S. 11)
mit seinen Begriindungen von Eva als der Zweit-Erschaffenen und Einzig-Verfiihrten
in Frage (17). Aber man kann auch an 1Petr 3,5f (s.u.S.65) denken, wo Sara als
Beispiel der Unterordnung angefiihrt wird, weil sie ihren Mann Abraham “Herr”
nannte (vgl. Gen 18,12) (18). Auch die Theorie von der sekundéren Abbildhaftigkeit
der Frau aufgrund einer argumentativen Verknipfung von Gen 1,26f und Gen 2, wie
sie in 1Kor 11,7f zu finden ist (s.u. S. 75), kdnnte hier in Frage kommen.

Trifft eine dieser Moglichkeiten zu, so krankt auch hier das Argument an jenen
gleichen Fehlern und Schwachen, die im Lauf dieser Arbeit an den angefiihrten neu-
testamentlichen Texten aufgedeckt werden. Die ungeniigende Argumentationsbasis
aus der Bibel, wiirde hier dann nicht nur durch den Ublichen Rekurs auf frihjudische
Interpretationen frauenfeindlicher Tendenz ausgebaut, sondern zusatzlich in der
Verschwommenheit der allgemein gehaltenen Andeutung versteckt. ““Ausbauen” und
“verstecken” sind dabei nicht Worter flr bewusste oder gar bosartige Aktionen frauen-
feindlicher Urchristen, sondern fir die damals gangige Art, solche Regeln biblisch
zu begrinden.

16 Dt. Uebers. der beiden Texte mit Hervorhebung der Gesetzesbeziige bei KUECH-
LER, Weisheitstraditionen 207-235, bes. 212.224. Vgl. auch DAUTZENBERG,
Zur Stellung der Frauen 199ff; BERGER, Hellenistische Gattungen 1085f.

17 BOUSSET, 1Kor 146, findet fur die “ratselhafte(n) kurze(n) Andeutung: wie
auch das Gesetz lehrt” geradezu die Erklarung in 1Tim 2,13f. WEISS, 1Kor 146,
sieht im passivisch formulierten Boitrépetai von 1Kor einen direkten Verweis
auf den in 1Tim als persdnliche Bestimmung des Paulus (8pitrépo) formulierten
Satz; ebenso CONZELMANN, 1Kar 290, Anm. 53.

18 BROX, Pastoralbriefe 146, Anm. 466 : “Vielleicht meint Paulus 1Kor 14,34 mit
dem Hinweis auf das Gesetz nichts anderes als solche Beispiele.”
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Als dritte Moglichkeit wird 6fters auf Gen 3,16 verwiesen (19), wo als eine der
schmerzhaften Realitdten der condition humaine der Frau in einer nicht mehr heilen
Welt neben den Beschwerden der Schwangerschaft und Schmerzen der Geburt auch
der Sachverhalt der ““Herrschaft” des Mannes Uiber die Frau als Strafbestimmung an-
gefihrt ist :

... und er wird (ber dich herrschen (. JMg’L / kyriedsei).

Das Argument, das im Verweis auf das Gesetz verborgen liegt, lautete dann etwa
so : Weil die Frau infolge der Ursiinde durch einen Strafspruch Gottes als vom Mann
beherrscht leben muss, dirfen die Frauen diese Herrschaft des Mannes Uiber sie weder
in Taten noch in Worten abschiitteln. Eine Frau, die in einer dffentlichen Versamm-
lung der Christen spricht, vergeht sich demnach gegen diese Strafverordnung Gottes.

" 2.5 Das Recht des Arguments aus Gen 3,16

Gibt der biblische Text Gen 3,16 eine Basis fir ein solches Argument ? Als urge-
schichtliche Aussage, die eine Abnormalitdt der menschlichen Wirklichkeit, namlich
die Herrschaft des Mannes Uber jene Frau, die in Gen 2,23 jubelnd als eigen Fleisch
und Bein anerkannt wurde, dtiologisch erkldrt (20), ist Gen 3,16 grundsétzlich unge-
eignet, eine Basis flr Verhaltensregeln abzugeben, durch welche dieser Unheilszu-
stand zwischen Mann und Frau als wesensméssiger und unveranderbarer Zustand der
Frau fixiert wird, indem ihr im Alltag und sogar bis in die kultischen Versammlungen
hinein entsprechende, das Unheil stets nach aussen dokumentierende Rollen vorge-
schrieben werden. Die Befdrderung des Fluches zum Gebot ist zwar ein Jahrhunderte
lang angewandtes Verfahren der Auslegung von Gen 3,16, stellt aber umso mehr ein
eigentlich frauenfeindliches Verfahren dar. Gen 3,16 ist doch ein Text, der urge-
schichtlich erklart, warum die Dinge schlimm stehen, nicht ein Text, der erreichen
soll, dass die Dinge weiterhin schlimm bleiben (21) und als solche selbst die heiligen
Versammlungen pragen missen.

19 Vgl. z.B. die Stellenverweise am Rand der Jerusalemerbibel oder des NTGr (26.
Aufl.). Ebenso BILLERBECK III 468, mit der Anfigung: “... doch man darf
den Ausdruck ndmos nicht pressen. Auch die traditionelle Sitte galt als Tora.”

20 S.o.S.18f; vgl. WESTERMANN, Genesis I 312-317; STECK, Paradieserzahlung
58-65.100f; ZIMMERLI, Urgeschichte 174f, u.a.

21 *So hat man sich mit Hilfe von Gen 3,16a bis in die neueste Zeit gegen Bemihun-
gen um eine schmerzarme Geburt zur Wehr gesetzt. Das Verraterische dabej ist,
dass man nicht gleichzeitig unter Berufung auf Gen 3,17-19 gegen die Einfiihrung
von Traktoren und Motorsédgen zu Felde gezogen ist, die den von Gen 3,19 bei der
Feldarbeit vorgesehenen Schweiss verringern” (KEEL, Stellung der Frau 75).
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Ungeachtet dieser “erstaunlichen Sicht” (22) des Jahwisten, der die Unterordnung
oder Beherrschung der Frau als Abnormalitat wertet, wurde Gen 3,16 in der frih-
judischen, rabbinischen und frihchristlichen Literatur zum Anlass genommen, “alle
biologischen und soziologischen Einschrankungen, mit denen die weibliche Existenz
behaftet ist, als gerechte Vergeltung darzustellen” (23). Ueber die schon in Kap.
1.3.2.b angefiihrten Texte hinaus sind in unserem Zusammenhang dabei folgende Er-
weiterungen von einiger Relevanz :

Die beiden Targumim Neofiti | und Pseudo-Jonatan betonen mit einer unerwar-
teten Nuance die Art der “Herrschaft” (RSWT>) des Mannes tber die Frau, indem
sie die Formel anfligen :

... sowohl zur Gerechtigkeit wie zur Siinde (BIN LMZKH WBJIN LMHT?). (24)

Diese etwas unpassende Formel stammt aus der frihjudischen Lehre von der guten
und bosen Neigung, wie die beiden gleichen Targumim zu Gen 4,7 belegen 3

Und in deine (scl. Kains) Hand gab ich die Macht (Rf WT?) iber die bose Nei-
gung ( Pseudo-Jonatan : und gegen dich wird ihre Begisrde“sein), und du kannst sie
beherrschen zur Gerechtigkeit oder zur Siinde (THWJ SLT BH BIN LMJZKJ WBIN
LMHTIJ). (25).

Es ist klar, dass hier nicht einfach eine meristische Formel ahnlich dem *“gut und
bos” (TWB WRS) in Gen 2,17; 3,5.22 angefiigt wurde (26), sondern dass ganz deutlich
die Herrschaft des Mannes Uber die Frau mit der Herrschaft des Menschen iber die
bdse Neigung verglichen wird (27). Der Zusatz im Pseudo-Jonatan (s.0.) macht die
Parallele zwischen 3,16b und 4,7b vollkommen :

3,16  Ihre (der Frau) Begierde geht auf den Mann
4,7b  Ihre (der Siinde) Begierde geht auf dich (Kain).

Die Herrschaft des Mannes wird somit in den beiden Targumen als Regulativ fir

22 STECK, Paradieserzdhlung 101.

23 ELLUL, Le Targum Pseudo-Jonathan sur Gen 2, S. 20f. Die weiteren wichtigsten
Texte sind 0.S. 40, Anm. 87 angefuhrt.

24 DIEZ-MACHO I 17; GINSBURGER 6.

25 DIEZ-MACHOI 21; GINSBURGER 8.

26 Die Uebersetzung von BOWKER, Targums 122 : “ for good and for ill” ist deshalb
zu schwach.

27 Aehnlicher Kontext in AbRN A 16 (GOLDIN 85); GenR 22,6 zu Gen 4,6f (MIR-
KIN1167; WUENSCHE, BR 1/2 101).
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die Begehrlichkeit der Frau dargestellt. Dass hier Frau und Siinde allzu eng zusammen-
rdcken, lasst aufhorchen.

Mehr mit 1Kor 14,34c hat die Ergdnzung von bErubin 100b bei der Bestimmung
der “Herrschaft” des Mannes zu tun. Am Ende der Liste von 10 die konkrete Existenz
der Frau betreffenden Strafen wird folgende Lehre angefiigt :

UND ER WIRD UEBER DICH HERRSCHEN. Dies lehrt :
Die Frau sucht mit dem Herzen H>$H TWB<T BLB
und der Mann sucht mit dem Mund WH21§ TWBS BPH
— und dies ist ein feiner Charakterzug an den Frauen. (28)

Dieser Text weist offensichtlich der Frau den gemiithaften Bereich als Ort ihrer
“Befriedigung” zu, wiahrend der Mann “mit dem Mund”, das heisst doch durch 6f-
fentliches Vertreten seiner Meinung sich “Befriedigung” verschaffen kann (29). Diese
" Kompetenzverteilung verliert den Zusammenhang von Gen 3,16 vollig aus der Sicht,
sonst kdnnte doch nicht von einem “feinen Charakterzug” der Frauen gesprochen
werden, wo es um Strafbestimmungen geht. Zugleich bringt es die véllig aus dem Kon-
text geldste Argumentationsweise mit sich, dass der Vorrang des Mannes “im Spre-
chen” in einer biblischen Bestrafung der Frau seinen Grund findet !

Beide Texte zeigen, wie man in frihjldischer und rabbinischer Zeit die biblischen
Texte weitergedacht hat : Die Herrschaft des Mannes ist notwendig wegen der Begehr-
lichkeit der Frau (Targumim) und sie bringt den Verweis der Frau in den Bereich des
“Herzens” mit sich (bErubin) (30).

Falls der Verfasser von 1Kor 14,34c mit seinem Hinweis auf das “Gesetz” Uber-
haupt Gen 3,16 anvisierte — was immerhin die ndchstliegende Annahme bleibt —
musste er mit solchem oder &hnlichem Argumentationsmaterial der ungeniigenden
alttestamentlichen Schriftbasis den notwendigen Zuschuss an Argumentationskraft
verschaffen. Damit folgte er der géngigen Exegese und der Ublichen Praxis (31) seiner

28 Vgl. GOLDSCHMIDT II 322.

29 TB€ heisst “fragen, suchen, verlangen, auffordern”, also das ganze Spektrum ver-
balen und tétlichen Erkundigens und Verschaffens, s. JASTOW, Dictionary II
1645, der die Stelle mit ““ask for gratification”, “Befriedigung (je entsprechender
Art) suchen” Ubersetzt.

30 In AbRN A 1 (GOLDIN 10) wird in diesem Zusammenhang auch die Verpflich-
tung zum Schleiertragen “wie eine Trauernde” vorgebracht. Nach AbRN B 9
(SCHECHTER 25; SALDARINI 83) miissen die Frauen ihren Kopf bedecken,
weil “Eva sich selbst beschdmte” (Text u. S. 78).

31 Vgl. BILLERBECK III 467; SCHAEPPI, Stellung der Frau 107f; LEIPOLDT,
Die Frau 78.
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Zeit, nicht aber der Inspiration des Genesistextes. Der Verweis auf “das Gesetz” in
1Kor 14,34c, um die Unterordnung der Frau unter den Mann im Schweigen der
Frauen vor den Ménnern biblisch zu begriinden, muss deshalb als unzutreffender
exegetischer Versucht gewertet werden, die traditionelle Haustafel-Ethik der Verse
1Kor 14,34b und 35b in einem Detail der Tora zu verankern.

2.6 Zusammenfassung

Die Pardnese von 1Kor 14,33b-36 trifft sich inhaltlich mit der zweiten Pardnese
von 1Tim 2,8-15 (s. Kap.1), welche die beiden Verse 11f umfasst. In 1Kor ist jedoch
der Gegensatz des Sprechens und der Unterordnung so deutlich ausgesagt, dass das
Schweigen der Frauen in der Gemeindeversammlung geradezu als Exempel fiir die
wahre Ordnung, ndmlich die Unter-Ordnung der Frau dargestellt ist.

Die Begriindung dieser inneren Verbundenheit von Schweigen als Unterordnung
wird exegetisch mit einem Verweis auf “das Gesetz” geleistet. Die mdglichen Deu-
tungsweisen dieses Ausdrucks haben gezeigt, dass alle in Frage kommenden biblischen
Texte nur innerhalb einer bestimmten frihjlidischen Rezeption als Argumente in
Frage kommen konnen. Diese Rezeption legt alle Texte, inklusiv Gen 3,16, zuun-
gunsten der Frauen aus und entspricht nicht der Inspiration des biblischen Grund-
textes. Die Kraft des biblischen Arguments in 1Kor 14,33b-36 kommt somit nicht aus
dem biblischen Wort selbst, sondern aus einer tendenzitsen Auslegung. Dass das
Schweigen der Frauen in der Kirche deshalb einen exzellenten Fall der Unterordnung
(unter die mannliche Leitung) darstelle, ist biblisch so nicht zu begriinden.
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3. SARA UND “HERR" ABRAHAM

Die Unterordnung als Schmuck der Frau (1Petr 3,1-6)

Innerhalb der grossen Standeslehre des 1. Petrusbriefes (2,18-3,7) findet sich in
3,1-6 ein Stick Pardnese an die Frauen, welches deutliche Ankldnge an 1Tim 2,8-15
(s. Kap. 1) aufweist. Der 1. Petrusbrief bezeugt so gegen das Ende des 1. Jh.p ein altes
Stiick urchristlicher Frauenlehre. Als solches wird es — bei aller vielfaltigen Diskussion
der Einleitungsfragen — hier betrachtet (1).

3.1 Wortlaut, Aufbau und Inhalte von 1Petr 3,1-6

Parénese I
3,1 a Aehnlich die Frauen, (sie seien) unterworfen den eigenen Mannern,
b damit diese durch die Haltung ihrer Frauen ohne Worte gewonnen werden
— falls einige dem Wort nicht gehorchen —,
3,2 wenn sie euren in Furcht und Reinheit gefihrten Wandel beobachten.

Pardnese 11
3,3  Euer Schmuck sei nicht ausserlich :
Flechten der Haare,
Umhangen von Goldschmuck
oder Anziehen von prachtigen Kleidern,
3,4 vielmehr der verborgene Mensch des Herzens mit dem unverganglichen
(Schmuck) des sanften und ruhigen Herzens,
das ist vor Gott kostbar.

1 Zur Datierung vor 100p, Lokalisierung in Rom, Adressierung an “ganz Klein-
asien” und zum Problem der Pseudepigraphie vgl. bes. BROX, Der erste Petrus-
brief 24-47. “Das Verhaltnis zu Paulus ist allgemein sicherlich zutreffend als
Uberlieferungsmassige Abhéangigkeit durch Vermittlung kirchlicher ‘Schul’- und

(64)
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Begrindende These

a) 3,5 a DENN so schmiickten sich einst auch die heiligen Frauen,
b die auf Gott hofften,
c als sich selbst den eigenen Mannern unterwerfende.

b)

3,6 a WIE Sara dem Abraham gehorchte,
indem sie ihn “Herr* nannte.

Abschluss

b Ihre Kinder seid ihr (gewarden),
indem ihr Gutes tut und keine Einschiichterung fiirchtet.

Der Aufbau der Perikope ist leicht zu ersehen : Zwei inhaltlich klar definierbare
pardnetische Einheiten (Unterwerfung, Schmuck) werden durch eine These begriin-
det, in welcher anhand von zwei alttestamentlichen Beispielen die beiden paraneti-
schen Themen in umgekehrter Reihenfolge und in ihrem wahren Wert aufgezeigt
werden. Daraus ergibt sich eine chiastische Abfolge der Themen Unterwerfung und
Schmuck (2). v

Diese zu 1Tim 2,8-15 (s. Kap. 1) #hnliche Argumentationsstruktur, die fast
wortliche Uebereinstimmung von Vers 3 mit 1Tim 2,9 und Uberhaupt viel gemein-
sames Vokabular (3) zeigen, dass wir es in 1Petr 3,1-6 mit einem weiteren Text in der
Art der beiden in den vorausgehenden Kapiteln behandelten Perikopen zu tun haben.

Die Unterschiede sind zwar nicht zu Ubersehen : Es geht hier nicht um Bestim-
mungen fir das Verhalten in den christlichen Gottesdiensten, sondern um eine Standes-
lehre, die — wie die vorausgehenden Versgruppen 2,13-17 und 18-25 zeigen — das
ganze Leben der christlichen Frauen betreffen. Zudem kann man mit Recht in den
Rahmenversen 3,1b und 6éb die konkrete Situation der Mischehe erkennen, die hier
besonders angesprochen ist, sodass, im Unterschied zu anderen Standeslehren dieser
Art, in 1Petr 3,1-6 eine apologetische Intention angenommen werden kann (4), die den

Ueberlieferungskontinuitdten” zu beschreiben [ebd. 51]). — Viele oft diskutierte
Einleitungsfragen zu 1Petr spielen in dieser Arbeit keine entscheidende Rolle,
da 1Petr 3,1-6 hier einfach als Stlick friihchristlicher Pardnese verstanden wird,
das tradtional mit den &hnlichen Stiicken aus 1Tim und 1Kor verbunden ist.

2 SPICQ, Epitres de St. Pierre 121 : “un beau cas de chiasme : a,b : b, a”. Siehe
die Unterstreichungen im Text.

3 Gleiche Worter sind : Gutes tun, kostbar, schmiicken/Schmuck, heilig/Heiligung,
unterordnen/Unterordnung, Frauen, Ménner. — Synonyma sind : Fromme -
heilige Frauen, in Stille - ohne Worte, Lebenswandel - Reinheit/Schamhaftigkeit.

4 BALCH, Let Wives be submissive, bes. 81-121; BROX, 1Petr 142f.146.
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hauslichen Frieden trotz der Unterschiede von Mann und Frau in Sachen Religion
gewahrt sehen will. Das geordnete Verhalten der Frauen hat in dieser Hinsicht ganz
besonders grosse Bedeutung, weil dadurch mogliche Vorwirfe von christlicher Unruhe-
stiftung vermieden werden und zugleich ein missionarisches Einwirken auf die Ehe-
manner erreicht werden konnte.

Trotz dieser Unterschiede sind die in den Forderungen formulierten Inhalte
dieselben wie in 1Tim 2,8-15 :

1f : Stumme Unterwerfung unter den Mann (hier als Werbung fir **das Wort*)
3f : Nicht dusserlicher Schmuck (Haar, Gold, Kleider),
sondern unvergénglicher, vor Gott kostbarer Schmuck (sanftes und ruhiges Herz)

3.2 Der exegetische Grund : “’Die heiligen Frauen’’ der Bibel

In den beiden Beispielen der begriindenden These wird — verglichen mit dem un-
klaren Verweis von 1Kor 14,34c — ein recht origineller Versuch gemacht, im Alten
Testament argumentativen Boden zu bekommen. Die Formulierung von Vers 5 ist
dabei eine fast galante grammatikalische Nachgestaltung der grosseren chiastischen
Gestalt, weil sie das “Sich-Schmiicken” und das “Sich-Unterwerfen” partizipial so
miteinander verflechten, dass das erste im zweiten seine wahre Dimension findet :
“Sie schmickten sich als sich unterwerfende.” Der wahre Schmuck der Frau ist ihre
Unterordnung !

3.2.1 “Die heiligen Frauen”...

Die Begriindung der Paranesen besteht inhaltlich darin, dass auf Frauengestalten
des Alten Testaments (“einst”) verwiesen wird (5), welche die Haltung der Unter-
ordnung als ihren eigentlichen Schmuck exemplarisch vorgelebt haben. Diese Frauen
werden zuerst allgemein als “die heiligen Frauen” (hai hagiai gynaikes) charakterisiert,
wobei offen bleibt, welche Frauen da zu betrachten sind. Jedenfalls kann dabei nicht
an Frauengestalten wie Rahab, Deborah, Rut, Ester und Judit gedacht sein, deren

5 Der 9. KRATES-Brief (MALHERBE, Cynic Epistles 61; BERGER, Hellenistische
Gattungen im NT 1083) verweist beim Preis der kosmidtés (“Ehrbarkeit”) als
wahrer kdsmos, “Schmuck” der Frau ebenfalls auf Frauengestalten der Vorzeit
(Penelope und Alkestis”) und ruft zu deren Nachahmung auf. Eine nahe Parallele
bietet auch der (3.) Pythagorderbrief der Melissa an Kleareta “Ueber die Zierde
(edkosmia) der Frau” (STAEDELE, Briefe 161-163; Auszug bei BERGER, Ebd.
1085).
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Qualitaten ja nicht im Gebiet der Unterwerfung unter Ménner, sondern in der Gestal-
tung ihres Lebens aus eigener Initiative liegen. Es muss vielmehr an jene Frauengestal-
ten gedacht sein, die zwar als biblische Gestalten wichtig sind, aber diese Wichtigkeit
vor allem durch ihren Bezug zu einem wichtigen Mann des Alten Testaments bekom-
men haben. Und dies wiederum nicht wie Delila oder Batseba, die zwar wegen ihrer
Beziehung zu den berGhmten Mannern Samson und David in die Geschichte Israels
eingegangen sind, jedoch niemals mit dem schmiickenden Beiwort “heilig” versehen
~ werden kénnen. Da bleiben eigentlich nur die Patriarchenfrauen als mdgliche Frauen-
gestalten Ubrig. Darauf weist schon einmal die nahere Bestimmung der Frauen als “auf
Gott hoffende” hin, weil ja die Patriarchenfrauen im gleichen Verheissungskontext
wie die Patriarchen selbst gesehen werden konnen. Und die Patriarchen Abraham,
Isaak und Jakob werden ja in der Genesis immer wieder in eine Situation der Er&ff-
nung auf Zukunft hin gestellt, die ihre gldubige Hoffnung herausforderte.

3.2.2 ... “wie Sara”

Dass es hier nicht nur um die Benutzung “eines abstrakten Schemas der Vor-
stellung alttestamentlicher Heiligkeit” (6) geht, zeigt das Beispiel, das als Illustration
(hos) angefihrt wird : Sara, die Patriarchenfrau par excellence. Hinzudenken kann
man selbstverstdndlich Rebekka, die Frau Isaaks, und Rachel und Lea, die Frauen
Jakobs, obwohl auch da nicht alles in stummer Unterordnung verlief, wenn man an
die Szenen mit dem Kampf Rebekkas um das Erstgeburtsrecht fiir Jakob gegen Esau
(Gen 27) oder an den Wettstreit von Rachel und Lea um geschlechtliche Liebe und
Nachkommenschaft durch Jakob (Gen 29,31 - 30,24) denkt. Zwar ist an diese Frauen-
gestalten gedacht, beriicksichtigt werden aber nicht ihre vielfaltigen Charakterziige,
sondern einfach ihr fir eine ‘patriarchalische” Welt typisches und deshalb hier selbst-
verstandlich angenommenes “Verhiltnis der Unterténigkeit” (7) gegeniiber ihren
Mannern. Deshalb wird wohl eine ganz alltdgliche Redeweise zum “Beweis” ange-
fuhrt : Sara nannte Abraham “Herr”.

Der biblische Texte, auf den hier Bezug genommen wird, ist die SohnesVerheissung
an Abraham bei der Terebinthe von Mamre (Gen 18,1-15). Sara lauscht dem Gespréch
der drei fremden Gaste Abrahams und lacht in sich hinein, wie sie die Verheissung
eines Sohnes mitbekommt :

Nachdem ich alt geworden bin,
soll-mir nach L iebeslust werden !
Mein Herr ist doch auch schon alt (W2DNJ ZKN).

6 SCHELKLE, Petrusbriefe 90.
7 Ebd. 90.
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Dass in 1Petr 3,6a in der Bezeichnung Abrahams als “mein Herr”, was ja der
Ublichen Anrede der Ehefrau ihrem Mann gegentiber entspricht (8), einen Ausdruck
von Unterordnung versteht, zeigt sich im prédsentischen Gebrauch von “nennen”
(kalodsa), welcher die Dauer betont, vielleicht sogar “la soumission totale pendant
toute leur vie conjugale” (9) hervorhebt.

3.3 Das Recht des Arguments aus Gen 18,12

Wie verhdlt sich nun das Argument von 1Petr zum Text der Genesis ? In Gen 18,
9-15 ist vor allem vom Lachen (SHQ) Saras die Rede, durch welches der Name des
verheissenen Kindes Isaak (JSHQ, “er lacht”) erklart wird. Dabei wird eine Szene ge-
schildert, die Saras Zweifel und Unglauben gegeniiber den himmlischen Boten, ihrer
eigenen Fruchtbarkeit und auch der Zeugungsfahigkeit ihres hochbetagten Mannes
miteinander verbindet. Dass ““Sara dem Abraham gehorchte, indem sie ihn ‘Herr’
nannte”, ist hier auf der Ebene der Erzéhlung gerade nicht gesagt. Um einen Aspekt
von Gehorsam zu finden, muss man auf die soziologischen Implikate setzen, die
grundsétzlich in der Anrede des Ehemannes als ““mein Herr* liegen. Dies hat allerdings
mit dem Sinn der Erzdhlung nichts zu tun. Wie wenig 1Petr Uberhaupt eine Kohérenz
des Arguments mit der Aussage der biblischen Erzéhlung sucht, zeigt sich auch darin,
dass in Gen 18,9-15 Sara ja auch nicht als Frau “die auf Gott hofft” geschildert ist,
sondern vielmehr als Frau von Fleisch und Blut, die beides aus einem langen Leben gut
genug kennt, als dass sie sich durch Verheissungsworte Unbekannter zu unrealistischen
Hoffnungen hinreissen liesse (10).

1Petr 3,6a stellt somit wieder eine ganz punktuelle Exegese eines Wortes des
Alten Testamentes dar, dessen Kontext keine Rolle spielt (11). Der einzige Text,
der bis jetzt als Parallele aufgefunden werden konnte (12), weist genau den gleichen

8 Vgl. 1Sam 1,15; 1Kdn 1,13; Am 4,1; Leben Adams und Evas 2 (RIESSLER
668; APAT 11 512).

9 SPICQ, Epitres de St. Pierre 121.

10 Diese realistische Einschatzung der Situation hat sogar etwas Unehrfiirchtiges
an sich, wie einige rabbinische Texte wohl gemerkt haben. Deshalb habe ja der
Engel JHWH's in Gen 18,13 die Worte Saras nicht getreulich wiederholt. “Abra-
ham might have taken amiss what his wife had said about his advanced years, and
so precious is the peace between husband and wife that even the Holy One,
blessed be He, preservd it at the expense of truth” (GINZBERG, Legends I
244f; mit Stellenangaben in V 237).

11 Vgl. die Exegese des Wortes “verfihren” von Gen 3,6.12f in 1Tim 2,14; o. Kap.
1.3.1.

12 BILLERBECK III 764. Etwas weiter entfernt aber trotzdem interessant als
Parallele ist der Text AbRN B 1 (SALDARINI 34) : “Einige sagen, dass Eva, nach-
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Gedanken auf. Er steht im Midrasch Tanchuma, Abschnitt CHJJ SRH (2) zu Gen
24,1a(13) und lautet :

UND ABRAHAM WAR ALT [Gen 24,1a]. Es sagte Jehoschua bar NCHMJH
(14) : “Wegen vier Dingen kommt das Alter plotzlich ber den Menschen. Wegen der
Furcht, wegen dem Verdruss mit Sohnen, wegen einer bdsen Frau und wegen den
Kriegen...
Wegen der Furcht : Von David steht geschrieben (1Chr 21 [ Vers 30]) : UND NICHT
KONNTE ER VOR SEIN ANTLITZ TRETEN, UM GOTT ZU BEFRAGEN, DENN
ER FUERCHTETE SICH VOR DEM SCHWERT DES ENGELS GOTTES. Was steht
danach ? (1Chr 23 [Vers 1] : UND DAVID WAR ALT.
Wegen dem Verdruss mit Schnen. Von Eli steht geschrieben (1Sam 2 [Vers 22]) :
UND ELI WAR SEHR ALT UND HOERTE ALLES, WAS SEINE SOEHNE AN
GANZ ISRAEL TATEN.
Und wegen den Kriegen. Von Josua, nach den vollbrachten Kriegen mit den 31 Ko-
nigen, was steht von ihm geschrieben (Jos 23 [Vers 1] : UND JOSUA WAR ALT
UND HOCHBETAGT.
Und wegen einer bdsen Frau. Es steht geschrieben (1Kon 11 [Vers 4]) : UND ES
GESCHAH ZUR ZEIT DES ALTERS SALOMQOS, DA WANDTEN SEINE FRAUEN
SEIN HERZ ANDEREN GOETTERN ZU.

Doch den Abraham ehrte seine Frau | °BL “BRHM XTW MKBDTW
und nannte ihn mein Herr, i WGAWR>TW >DNJ

wie geschrieben steht [Gen 18,12] : 1 SN?

UND MEIN HERR IST ALT. i W2DNJ ZGN.

Und von ihr wird gesagt : EINE WACKERE FRAU IST EIN KRANZ FUER IHREN
HERRN (Spr 12 [Vers 4]). Ihretwegen steht geschrieben [Gen 24,1b] : DURCH SIE
SEGNETE GOTT ABRAHAM MIT ALLEM.

Die Parallele ist frappant : Im Gegensatz zu den Frauen Salomos, die die Alters-
schwache Salomos ausnutzten, um ihn von seiner ausschliesslichen Gottesverehrung
abzubringen, habe Sara dem hohen Alter Abrahams Ehre erwiesen (MKBDTW), in-

dem sie die Frucht des Baumes gegessen hatte, sah, dass ihr trotzdem kein Leid
geschah, und sagte : Alles was mir mein Meister (RBJ “DM) befohlen hat, lst eine
Liige. Dies lehrt, dass Eva den Adam ‘mein Meister’ nannte (MLMD SHITH
HWH QWR>H L>DM RBJ)” (SCHECHTER 6, linke Spalte). Aehnlich AbRN
A 1 (GOLDIN 9).

13 Ed.: Konstantinopel 1520/22 (Jerusalem 1971) 26, Sp.a. In eckigen Klammern
stehen Zusatze von mir.

14 In spiteren Editionen (Mantua 1563; Wilna-Grodno 1831) heisst der Rabbi
“Nachmani’”, doch auch dann bleibt der Autor dieses Spruches unbekannt und
undatierbar; vgl. BILLERBECK V 172, Anm. 1, der eine Verschreibung aus Sche-
muel b. Nachman(i) (oder Nechamja), Pal., um 260p. annimmt (vgl. V 230).
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dem sie trotzdem den Namen “Herr” fir ihn brauchte, also ihm auch als Greis seine
Ubergeordnete Stelle beliess. Auch hier wird nicht auf den eigentlichen Duktus der
Erzdhlung von Gen 18,9-15 Ricksicht genommen, sondern nur punktuell aus dem
Wortgebrauch und aus dessen soziologischen Implikaten ein Argument gewonnen.
Auch - hier wird Sara dann mit einem ehrenden Titel versehen: “wackere Frau”
(38T HIL; vgl. Spr 31,10) (15), parallel zur “heiligen Frau” von 1Petr. Auch hier
wird — wenigstens dem Wort nach — das Motiv des “Schmucks” €TRT) angetippt,
und auch hier gereicht dieses Verhalten der Frau dem Mann zu einem neuen, im Zei-
chen des Segens stehenden Verhéltnis zu Gott (vgl. 1Petr 3,1).

Es ist wohl ausser Zweifel, dass dem Autor von 1Petr 3,1-6 diese oder sehr &hn-
liche Traditionen zur Verfigung standen, als er nach einer biblischen Begriindung fiir
seine Standeslehre an die Frauen suchte. Dann ist aber auch mit Bestimmtheit zu sa-
gen, woher in 1Petr die Kraft des Arguments kommt : Nicht aus der eigenen Inspira-
tion des biblischen Textes, sondern aus dessen ‘patriarchalischen Implikaten’, wie sie
sich in der unterwirfigen Anrede “mein Herr” spiegelt. Obwohl auch im rabbinischen
Midrasch diese gleiche Prozedur am Text ausgelibt wird, muss man auch diesmal
abschliessend sagen, dass der biblische Text von sich aus nicht imstande ist, ein gulti-
ges Argument fur die Forderung und These abzugeben, dass der wahre Schmuck, mit
dem sich die Frauen zieren sollen, ihre Unterwerfung “ohne Worte” unter ihren
“Herrn” Ehegemahl darstelle.

15 In Tanchuma Buber, Abschn. 5 (Chaj Sara), 3 (BIETENHARD I 123f), findet
sich das ganze Lied (Spr 31,10-31) von der wackeren Frau und deren gliickli-
chem Mann auf Sara und Abraham ausgewertet.
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Riickblick auf Kapitel 1 bis 3

Die drei thematisch und formal miteinander verwandten Texte 1Tim 2,8-15,
1Kor 14,33b-36 und 1Petr 3,1-6 behandeln das Problem der Unterordnung der Frau
unter den Mann in den Versammlungen der Christen und im familidren Kreis. Konkrete
Problempunkte sind das Lehren der Frauen in den Versammlungen und das Sich-
Schmicken im offentlichen, besonders religiosen und im privaten Bereich. Die par&ne-
tischen Themen, die zur Beseitigung dieser beiden als Uebel empfundenen Handlungs-
weisen vorgetragen werden, sind dementsprechend das Schweigen der Frauen und
der wahre Schmuck der Frauen.

Wihrend in 1Tim 2,8-15 beide Themen genannt und behandelt werden, widmen
sich 1Kor 14,33b-36 dem Schweigen und 1Petr 3,1-6 dem Schmuck. So wie aber in
1Tim die beiden Themen chiastisch verschrinkt dargeboten sind, womit formal die
enge Verbundenheit der beiden Probleme aufgewiesen wird, so werden in 1Kor und
1Petr die beiden Themen Schweigen und Schmuck als Variationen des einen Themas
der Unterordnung der Frau gestaltet : Das Schweigen ist eine exzellente Form der
Unterordnung, und die Unterordnung ist der wahre Sehmuck der christlichen Frau.

Alle drei Texte bemiihen sich um Begriindung ihrer Forderungen. Die Analyse
der Grinde hat ergeben, dass zwei Bereiche vorrangig als Fundus fiir Begrindungen
beigezogen werden : Einmal die bestehenden Gegebenheiten des Anstands und der
Sitte der damaligen Welt und naherhin der christlichen Gemeinden und als zweites der
Text der Bibel des Alten Bundes. Dieser zweite Bereich wurde dem Ziel der vorliegen-
den Untersuchung gemdss genauer untersucht. Dabei hat sich bei allen exegetischen
Begriindungen eine Spannung zwischen dem zitierten Argument und dem eigentlich
benutzten Argument ergeben.

Die zitierten Argumente waren die jahwistischen Erzahlung von der Erschaffung
der Menschen (Gen 2), von der Verfehlung der ersten Menschen (Gen 3) und von der
Sohnesverheissung an Abraham (Gen 18), wobei der Riickgriff in die Urgeschichte
in Kap. 1 und 2 das argumentative Schwergewicht darstellt. An diesen Genesistexten
wurde der Gebrauch bestimmter Worter oder die Abfolge verschiedener Erzihlele-
mente heobachtet und daraus Folgerungen gezogen fiir die Begriindung der Paranesen.
Diese exegetische Benutzung der Genesistexte hatte als methodischen L eitfaden nicht,
die Eigenintention des Textes zu erheben, sondern ein Argument zum behandelten
Thema zu bauen. So musste jedesmal festgestellt werden, dass die Kraft des Arguments
nicht primadr vom zitierten biblischen Text herkommt. Das that als solches hatte
nicht die begrundende Kraft, die gesucht wurde.
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Aus der Beobachtung, wie die neutestamentlichen Autoren trotzdem zu einem
Argument kamen, das offensichtlich Uberzeugend und praxisschaffend war, ergaben
sich vier argumentative Bauweisen :

a) Rekurs auf soziologische Implikate patriarchalisch geprégter Texte : So konnte
in Kap. 1 aus der zeitlichen Abfolge der Erschaffung von Adam und Eva und in Kap 3
aus der Bezeichnung “mein Herr” fir den Ehemann ein Argument fir die Unterord-
nung der Frau gewonnen werden.

b) Beizug der Weisheit des Alltags : Was sich geziemt und was schandlich ist nach
der geltenden Sitte und was in den christlichen Gruppen schon bestehende Praxis ist,
spielt in allen drei Texten als Argument mit; einmal der Weisheitsspruch vom Ersten
als Besten.

c) Benutzung der zeitgendssischen exegetischen Methoden : Parallele Texte aus
dem friihjudischen und rabbinischen Schrifttum konnten jedesmal beigebracht werden
und zeigten, dass die neutestamentlichen Autoren sich der damaligen modernen
Methoden der Bibelauslegung bedienten, um Argumente zu gewinnen : Bevorzugt
haben sie die “punktuelle Exegese” eines Wortes oder einer Eigenheit des Textes
unter Absehung vom Kontext und vom eigentlichen Duktus der zugrundegelegten
Texte. Eva als Einzig-Verfiuihrte und die lachende Sara als Gehorsame kamen so zu-
stande.

d) Anlehnung an erotisierende Nacherzahlungen biblischer Texte : Fir 1Tim 2,14
konnte in der erotisierenden Rezeption von Gen 3 im Judentum ein plausibler Hinter-
grund aufgezeigt werden. Weitere rezeptionsgeschichtliche Untersuchungen wurden
fur den Frihjidischen Teil der Untersuchung in Aussicht gestellt.

Die benutzten Argumente kommen letztlich aus den in diesen vier Punkten ge-
nannten Umgangsweisen mit den biblischen Texte. Die Kraft des Arguments kommt
somit nicht aus dem biblischen Grundtext, sondern aus der Art der Exegese, mit wel-
cher der Grundtext angegangen und gedeutet wird. Im Rekurs auf die primare Inten-
tion des Grundtextes kann deshalb die argumentenbauende Exegese des neutesta-
mentlichen Autors kritisiert und die daraus entstandene kirchliche Praxis hinterfragt
werden.

Der vierte Text, der im folgenden Kapitel behandelt wird, ist inhaltlich und im
Bau seiner Argumente eine klassische Verwirklichung der bis jetzt aufgewiesenen
Begriindungsweisen am Problem des Schleiers. Gleichzeitig verweist er durch den
rdtselhaftesten Teil seiner Begrindung mit Nachdruck auf eine ausfiibrlichere Auf-
arbeitung des frihjldischen Hintergrundes der Inhalte und der Griinde der neutesta-
mentlichen Vorschriften fur die Frauen.
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4. ABBILD DES MANNES UND GEFAHR FUER DIE ENGEL

Der Schlieier der Frau als Zeichen der Unterordnung und als Gegenschmuck
(1Kor 11,3-16)

4.1 Wortlaut, Aufbau und Inhalte von 1Kor 11,4-10 im Rahmen der ganzen Parinese
1Kor 11,3-16

1Kor 11,3-16 ist eine der ausfihrlichsten Argumentationen, die wir im neu-
testamentlichen Briefkorpus haben : Um den christlichen Frauen das Tragen des
Schleiers in den Gottesdiensten als moralische Pflicht (8phélei) verstandlich zu ma-
chen, wird ein komplexes Gebdude von Thesen, Begriindungen, Unterbegriindungen,
exegetischen Anspielungen, Appellen an die eigene Vernunft und Verweisen auf
kirchliche Gewohnheiten aufgestellt, das den heutigen Leser aus mehreren Griinden
zum Staunen bringt. Denn was Paulus erreichen will, ist nicht etwa das Einsichtigma-
chen einer fundamentalen Aussage seines Credos, sondern ist “‘spekulative Schultra-
dition auf hellenistisch-jidischer Grundlage zur grundsétzlichen Begriindung des spe-
ziellen Problems” des Kopfschleiers der Frauen. “Das Missverhéltnis zwischen Auf-
wand und Problem zeigt einmal, mit welchem Widerspruch Paulus rechnet. Offenbar
muss er eine vorhandene Sitte brechen. Zum andern zeigen Stil und Umfang dieser
Begriindung, dass sie nicht einfach ad hoc formuliert ist, dass Paulus vielmehr tief
in den Schatz seines Wissens greift : “Ich biete Neues — 8é\w 6% Hpdc eldévai(vgl.
10,13 [R6ém 1,13;1Kol 2,1).” (1)

1 CONZELMANN, Korinther 215 (Zusatz in eckigen Klammern von mir). Dieses
Verstdndnis des Textes rechnet damit, dass der Text seit je zu 1Kor gehdrte,
dass er mindestens in der Intention eine einheitliche Beweisfiihrung bietet und
dass er so zum Denken des Paulus gehorte. Dem allem diametral gegeniiber steht
WALKER, 1Corinthians 11,2-16, 94-110, fur den 1. die Verse 11,2-16 eine
Interpolation in 1Kor darstellen, 2. dieses interpolierte Stick *“aus drei urspriing-
lich getrennten und unterschiedlichen Perikopen” (101) mit verwandtem Thema
besteht (ndmlich a. Verse 3 u. 8f u. 11f; b. 47 u. 10 u. 13 u. 16; c. 14f) und
3. diese drei Perikopen alle unpaulinisch sind. Dagegen : MURPHY O’CONNOR,
Non Pauline-Charakter 615-621; zu beiden : COPE, 1Cor 11,2-16 : One Step
Further 435f. — Ob nun paulinisch oder nicht, ob als ganze Perikope oder als Ar-
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Diese ‘neuen’ Verstehenshilfen und Begriindungen sind nun aber ““in ungeschick-
ter, verdeckter Gedankenfiihrung geboten” (2). Es macht den Eindruck, dass der Au-
tor hier eine Auswahl an Thesen und Argumenten vorstellen mdéchte, ohne damit
eine partout glatt laufende Gedanken- und Beweislinie herstellen zu kdnnen, vielmehr
einfach in der Hoffnung, dass beim einen diese, beim andern das ankommt und als
Argument gilt, und so aufs Ganze gesehen die Schleierforderung in ihrer vielfachen
Sinnhaftigkeit (3) aufgewiesen sei.

Dies entbindet allerdings nicht der exegetischen Aufgabe, nach der Kraft und
dem Recht der einzelnen Argumente zu fragen. Da es bei unserer Fragestellung darum
geht, die alttestamentlichen ‘Griinde’ fir die Forderung des Schleiertragens zu be-
fragen, muss nicht das ganze Angebot an Griinden, also nicht der ganze Text von
1Kor 11,3-16, ausfUhrlich untersucht werden. Wie die folgende Uebersicht Uber die
Argumentationseinheiten zeigt, ldsst sich eine Antwort auf diese Frage vor allem in
den Versen 4-10 (= Beweisfiihrung A) finden (4). Diese Verse bilden eine formal
und inhaltlich kohérente Einheit und erlauben deshalb, als eigenstandiges Argument
befragt zu werden.

gumentationsstiicke, auch diesmal betrachten wir den Text einfach als urchristli-
ches Stick Argumentation zu einer Frauenfrage des 1. Jh.p mit starker Rezeption
bis heute (vgl. neuerdings TROMPF, On Attitudes Toward Women in Paul 196-
215).

2 CONZELMANN, Korinther 225. MEIER, On the Veiling of Hermeneutics, ist ein
interessanter Versuch, die Argumentation des Paulus nachzuvollziehen, die argu-
mentativen Beweise, Spriinge, Tricks u.a. zu sehen, zu hinterfragen — und erst
noch mit der Hermeneutik der romischen Verlautbarungen zur Frage der Zulas-
sung der Frauen zum katholischen Priestertum (AAS 69 [1977] 98-116) in Be-
ziehung zu setzen.

3 Vom Gewohnheitsrecht (Verse 5b.16) Uber die Naturordnung (13ff) und die
Exegese (7-10) bis zur Mystik der kephalé-Spekulation (3); vgl. FITZMYER, A
Feature of Qumran Angelology 49.

4  Aus Gen 2f abgeleitete exegetische Gedanken stehen zwar auch hinter Vers 3b
(Mann als “Haupt” der Frau; vgl. 1Tim 2,13), und in Vers 12a (= 8b). Ausformu-
liert ist dies alles aber innerhalb der Beweisfiihrung A, naherhin den Versen 7-10.

5 Der Vers 3 ist innerhalb des Gedankenganges nach unserer Logik unnotig, vgl.
LIETZMANN, Korinther I/II 53; BOUSSET, Korinther 128; fir den Autor
scheint jedoch zwischen Vers 3 und dem restlichen Text das Verhaltnis von all-
gemeinem Grundsatz und konkreter Anwendung zu bestehen (so CONZELMANN,
Korinther 217). Dabei hangt alles davon ab, in welchem Sinn die Metapher
“Haupt” verstanden werden soll, vgl. bes. BEDALE The Meaning of kephale
211-215; SCROGGS, Paul and the Eschatological Woman 534f; BARTCHY,
Machtverhaltnisse 142f. — Die unterschiedliche Bedeutung ist in der Uebersetzung

~ dadurch gekennzeichnet, dass kephalé im metaphorischen Sinn mit “Haupt”,
im realen Sinn mit “Kopf’ wiedergegeben ist. Eine Verwechslung oder bewusste
Verbindung der beiden Ebenen erschwert den ganzen Gedankengang, ohne etwas
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4.1.1 Der Text (1Kor 11,3-16)
L. Ein theologisches Grundkonzept (Vers 3) (5)

3 Ich will, dass ihr wisst :
a Jedes Mannes Haupt ist Christus,
b das Haupt der Frau ist der Mann,
c das Haupt Christi aber ist Gott.

I1. Beweisfiihrung A (Verse 4-10)

These I :

4 Jeder Mann, betend oder prophezeiend mit einer Kopfbedeckung,
beschamt seinen Kopf

These I :

5a Jede Frau, betend oder prophezeiend mit unbedecktem Kopf,
beschamt ihren Kaopf.

Begriindung I (zu These II) :
5b DENN : Ein und dasselbe (ist sie dann) wie eine Rasierte.

6a DENN : Wenn eine Frau sich nicht verhillt,
b dann schere sie sich (doch gleich) !
c Wenn es aber schandlich ist fir eine Frau,
_geschoren oder rasiert zu werden,
d dann verhdlle sie sich (doch) !

Begriindung II (zu These Iund II) :
7b DENN : Der Mann ist Gleichbild und Abbild Gottes,

a [und ist deshalb nicht verpflichtet, seinen Kopf zu bedecken. J(6)
c Die Frau aber ist Abbild des Mannes.
8a DENN : Nicht ist der Mann aus der Frau,
b sondern die Frau aus dem Mann.
9a Nicht ist der Mann wegen der Frau geschaffen,
b sondern die Frau wegen des Mannes.

Schlussfolgerung :
10a DESHALB : Die Frau ist verpflichtet,
b eine €Eovola auf dem Kopf zu tragen,
c wegen der Engel.

I11. Die christliche Inversion (Verse 11f)
11 INDES :  “In Christus’ ist

a weder die Frau anders (7) als der Mann

b noch der Mann anders als die Frau. (= Gal 3,27f)
12a DENN : wie die Frau aus dem Mann (= 8b)

b so der Mann durch/wegen der Frau (# 9a),

c alles aber aus Gott.

IV. Beweisfiihrung B (Verse 13-15)
Die Schicklichkeit einer Verhillung legt auch die Natur selbst nahe,
die die Frau mit langen Haaren ausstattet. Urteilt selbst !

V. “Beweisfiihrung” C (Vers 16)
Die “Kirchen Gottes” und “wir’’ haben diese Gewohnheit nicht.
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4.1.2 Der Aufbau von 1Kor 11,4-10

Die Beweisfuhrung A, die in den Versen 4-10 vorliegt, hat eine meist nicht be-
achtete (8), jedoch recht klar gebaute Struktur : Zwei Thesen, zwei Begriindungen
(mit je einer untergeordneten Begriindung) und eine Schlussfolgerung. Die voraus-
gehende Darstellung des Textes mit der Betonung der strukturierenden Elemente
moge hier einen langwierigen Aufweis des klar erkennbaren Aufbaus der Perikope
ersparen : Es geht auch hier um eine chiastisch gebaute Argumentationsfigur.
Chiastisch ist dabei sowohl die grosse Struktur der Thesen und der Begriindungen
A/B/B’/A’ (punktiert) wie auch die kleine Struktur der beiden untergeordneten
Begriindungen in den Versen 6 und 8f (a/b/b’/a’) (gestrichelt). Dies weist deutlich
darauf hin, dass die Beweisfihrung A ein einheitlich konstruiertes Argument zur
Schleierforderung darstellt.

Die formale Parallele zu 1Tim 2,9-14 (s.0. S. 11) springt in die Augen : Wie dort
. ist auch hier festzustellen, dass gegen Ende der Argumentationsfigur eine Tendenz
zur Ausfihrlichkeit besteht und vor allem ein die strikte Form des Chiasmus spren-
gender Abschluss gegeben wird. Geschah dies in 1Tim 2,15 mit einem weiterfGhrenden
Wort zum *“Heil durch Kindergebaren”, so geschieht dies hier mit einem die ganze
bis jetzt vorgebrachte Argumentation abschliessenden, auswertenden und weiter-
fihrenden Schluss-Satz (Vers 10). So wie das Verhiltnis von 1Tim 2,15 zum voraus-
gehenden Aufweis schwierig zu erkennen ist, so bietet auch hier der Schluss-Satz

besser zu erkldren (vgl. HAULOTTE, Symbolique du vétement 243-247; JER-
VELL, Imago Dei 301-303; KAEHLER, Die Frauen 47-53).

6 Der in eckige Klammern gesetzte Satzteil (7a) verbindet diese neue Begriindung
(gar) einerseits zu These I zuriick und zieht andererseits doch auch schon — wegen
dem zu Vers 10 parallelen Bphélei — einen Schluss fur die Praxis der Kopfbekle:
dung des Mannes. Das mit “denn’” eingeleitete Argument liegt also im eikon kal
déxa theod hypdrchan (7b) (vgl. ZERWICK, Analysis 379) und dem antithetisch
weiterleitenden (g8) Satzteil 7c. Die Anordnung des Textes in der b-a-c - Abfolge
der Satzteile dient dieser Klarstellung.

7  Charis ist hier nach KUERZINGER, Frau und Mann 270-275, mit “anders” zu
Ubersetzen, trotz dem sine der Vulgata und der ganzen dadurch bedingten Re-
zeptionsgeschichte dieser Perikope. Diese typisch paulinische Inversion kommt
dann vollig an Gal 3,27f heran. Wer die ganze Argumentation als unpaulinisch
erklart wie WALKER, 1Corinthians 11,2-16, und TROMPF, On Attitudes towards
Women in Paul, ist in Gefahr, Opfer eines jahrhundertalten Uebersetzungsfehlers
zu werden.

8 LUND, Chiasmus in the NT 148, nimmt die Verse 8-12 als “central panel”
von 11,2-16 zu einer mehrfach chiastischen Figur zusammen, indem er nur den
Wortern folgt und die eigentlichen Struktursignale “Denn-deshalb-indes-denn”
Ubergeht. ADINOLFT, Il velo della donna 262f, verwischt die Struktur durch die
synoptische Darstellung des Textes als einer Mann- und einer Frau-Schicht.
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ghnliche Schwierigkeiten. In beiden Schluss-Sdtzen wird namlich durch Einfiihrung
neuer Elemente ein gewisser Ueberrraschungseffekt auf den Leser erreicht. Anstelle
eines nur logischen Resultats aus der Argumentationsfigur folgt ein Anstoss zu wei-
terem Denken.

4,1.3 Das Problem der Inhalte

Wenn dieser Aufbau einmal erkannt ist, sollte ihm entlang die inhaltliche Be-
weisfiihrung nachvollzogen werden. Diese ist nun keineswegs so leicht wie der formale
Aufbau zu verfolgen, da die Inhalte weder aus sich, noch aus dem Aufbau, noch aus
unserer Anschauung einfach verstandlich sind. Grund dafiir ist der Sachverhalt, dass
in den angefiihrten Gedanken auf Zusammenhange angespielt wird, die wir erst re-
konstruieren mussen, sodass also erst mit einer guten Portion Kenntnis sowohl der
judischen wie der griechisch-romischen Welt die Argumentation einsichtig wird.
Selbst dann bleiben aber ungeklarte Restposten; diese sind zum Teil unserem moder-
nen Bedirfnis nach logischer Stringenz, die nicht dem antiken Argumentieren ent-
spricht, zuzuschreiben, zum Teil jedoch auch der etwas schwerfalligen Gedankenfiih-
rung des Autors zu verdanken.

4.2 Die Thesen (I und Il) von der Schande, verhiillt oder unverhiillt zu sein (1Kor
11,4.5a)

Nach den zu Beginn hingestellten Thesen I und II ist das Tragen oder Nicht-Tragen
einer Kopfbedeckung eine Sache, mit der man sich selbst beschdmt oder nicht be-
schamt. Die gleiche Handlung des Kopfbedeckens bringt dem Mann Schande, der
Frau nicht; parallel dazu bringt ein unbedeckter Kopf der Frau Schande, dem Mann
nicht. Diese Thesen zum Problem der Kopfbedeckung der Frau wahrend des Gottes-
dienstes sind und waren keineswegs aus sich selbst einsichtig — denn schon ihr Autor
fuhlte sich gezwungen, sie ausfuhrlich zu begriinden. Wahrscheinlich hatte er selbst
bemerkt, dass bei Juden und Heiden, und bei den Heiden nochmals je nach Volks-
oder Vereinszugehorigkeit eine Kopfbedeckung fir die Frauen bald verlangt, bald
verboten wurde (9). Die beiden Thesen spiegeln ja nur das Selbstverstdndnis jener
“Gemeinden Gottes”, in denen die kultische Kopfbedeckung der Frau “Gewohnheit "
war. In Korinth scheint aber gerade diese selbstverstindliche Sitte nicht (oder hoch-
stens nicht mehr) bestanden zu haben (10). Nur so ist das unverhaltnismassig grosse
argumentative Arsenal zu begreifen, welches Paulus hier ausbreitet.

9 Vgl. die Artikel zu “Haartracht” und “Haaropfer” in PRE VII/2 2105-2150
(SOMMER; STEINIGER), zu “Chevelure” in DACL III 1307-1320 (H.LE-
CLERQ).

10 CONZELMANN, Korinther 225, hat deshalb recht, dass man den “einheitlichen
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4.3 Die Begriindung | : Eine rhetorische Verschirfung (1Kor 11,5b.6)

Die erste Begriindung, die sich chiastisch auf die zweite These zuriickbezieht,
besteht aus einer Behauptung (5b) und einer Unter-Begriindung (6). Beide Begriin-
dungsteile entbehren in ihrer libertreibenden Sprechweise nicht eines deutlichen Sar-
kasmus (vgl. Gal 5,12; Phil 3,2).

4.3.1 Unverhullt = geschoren

Die thetische Gleichsetzung (in 5b) einer Frau, die im Gottesdienst mit unbedeck-
tem Kopf betet oder prophezeit, mit einer Frau, die mit dem Messer (xyran) oder
mit der Schere (kérein) geschoren wurde, ist eine sarkastische Kurzschliessung zweier
Zustande mit dem Zweck, den einen Zustand mit dem Makel des anderen zu behaf-
ten. Die Unter-Begriindung (Vers 6) @ndert daran nicht nur nichts, sondern verscharft
. die Provokation. Im chiastisch angeordneten Wortspiel von “verhullen” und “scheren”
wird ndmlich trotz des einleitenden “denn” gar nichts begriindet, sondern nur rheto-
risch das Schandliche (alschrén) des Geschorenseins mit jenen Frauen verbunden,
die ihren Kopf nicht verhiillen (vgl. 0.S. 57). Die ungeduldigen Imperative (6b und c)
besagen deshalb im Grunde nur : Wenn ihr den Zusammenhang nicht einseht, dann
stiirzt euch halt in die Schande des Geschorenseins !

Eine #hnliche, wenn auch weniger vehemente Argumentationsweise liegt in AbRN
B9:

Weshalb bedecken die Frauen ihren Kopf und der Mann bedeckt seinen Kopf nicht ?
Womit soll dies verglichen werden ?

Mit einer Frau, die sich selbst beschamt (QLGL. [bis zur Prostitution J),

und weil sie sich selbst beschamt, wird sie beschamt (B w$) vor der Schopfung.

Auf gleiche Weise beschamte Eva sich selbst und machte dadurch, dass ihre Tochter
ihren Kapf bedecken miissen. (11)

Abgesehen von dem abschliessenden exegetischen Hinweis (s.0. 5. 61) wird auch
hier auf eine besonders auffallige Art des “sich Beschdmens” rekurriert und von dort
her das Beschamtwerden vor den anderen gerechtfertigt. Das Tautologische des Ar-
guments liegt darin, dass ja von vorneherein eine Frau, die ihren Kopf nicht bedeckt,

Zug in diesem Abschnitt von Vers 16 her aufzuschlUsseln hat”. Schwer einzusehen
ist bei ihm jedoch, weshalb Paulus “‘eine vorhandene Sitte brechen (muss)” (215),
wenn “Kopfbedeckung zu tragen ... in Korinth bereits Sitte (ist)” (225), auch
wenn “sie sich infolge des Pneumnatismus aufzuldsen (scheint)”” (226).

11 SCHECHTER, MSKT >BWT Jod Gimel; SALDARINI, The Fathers, 83,
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als Frau verstanden werden muss, die sich beschdmt. Aber dieser Text ist immerhin
nur ein Vergleich, der sich erlauben kann, etwas zu hinken. 1Kor 11,5b ist viel mas-
siver in der Identifizierung einer unverhiillten mit einer geschorenen Frau.

1Kor 11,5b und 6 werden zwar je durch ein “denn” eingeleitet, fihren aber den
Begriindungsvorgang inhaltlich nicht weiter. Sie versuchen vielmehr mit rein rheto-
rischen Mitteln einzuhdmmern, dass fir eine christliche Frau unverhilltes Beten
soviel ist wie sich selbst scheren, dass also “die Beschdmung ihres Kopfes” (5a) der
“Schande des Geschorenseins” (6c) gleichkommt.

Ein konkretes Verstdndnis dieses rhetorischen Verfahrens ergibt sich, wenn
man untersucht, welche “schindlichen” Bedeutungen (12) das Geschorensein der
Frauen in der Antike auf sich hat.

4.3.2 Geschoren = verunstaltet und unansténdig

Die Haare gehoren zu jenen Gitern der Frau, die sie als letzte weggibt. FLORUS
(2. Inhd.p) nennt als letzte verzweifelte Tat des Widerstandes der Frauen von Carthago
gegen die rdmischen Belagerer, dass sie ihre abgeschnittenen Haare einsammelten,
um daraus Seile fur die Wurfmaschinen herzustellen (13). Einer Frau dies gewaltsam
anzutun, ist nach APULEIUS (2. Jhd.p) ein Sakrileg (nefas), das man nicht einmal
aussprechen soll.

Denn “selbst wenn sie vom Himmel gefallen kame, aus dem Meer geboren, von den
Fluten genahrt, ja wenn sie Venus selbst ware und daherschritte, begleitet vom Chor

12 Abschneiden der Haare kann auch positiv gewertet werden. Als Zeichen der
Trauer ist der Gestus sowohl in der Bibel (vgl. Dtn 21,12; Jes 22,12) wie im
griech.-rém. Bereich (vgl. PLUT ARCH, Quaestiones Romanae 14 [267B]; BAB-
BIT IV 26f) belegt. Auch die Reinigung von Aussatz brachte nach semitischem
Brauch (Lev 14,8f) eine Schur des ganzen Leibes mit sich. Ob die Nasirderinnen
(vgl. Num 6,2; JOSEPHUS, Bell 2,313; mNazir 4,7) der gleichen Radikalkur unter-
worfen wurden wie die Méanner, ist nicht sicher. — Vielgestaltige “Initiations-
oder Desakralisationsriten” in Form von “Haaropfern” sind im semitischen (vgl.
HENNINGER, Zur Frage des Haaropfers) wie im griech.-rém. Kulturraum belegt
(vgl. PRE VII/2 2105-09; SOMMER).

13 Epitomae de Tito Livio 1,31 (alte Z&hlung 2,15; ed. : JAL 1 72 : Qui rebellantium
fuerit furor, vel hinc intellegi pote est, quod ... in tormentorum vincula matronae
crinis suos contulerunt. FRONTINUS, Strategematon 1.7,3f (BENDZ 46f) kannte
dies schon im 1. Jh.p als Kriegslist der Einwohner von Karthago, Massilia und
Rhodos : 4. Carthaginiensium duces instructuri classem, quia sparto (= Spartum-
gras) deficiebantur, crinibus tonsarum mulierum ad funes efficiendos usi sunt.
5. Idem Massilienses et Rhodii fecerunt. '
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der Gratien und umgeben vom Volk der Eroten, mit ihrem Giirtel angetan (vgl. Ilias
14,2 14ff), zimtduftend und balsamtraufelnd — aber kahl , so kdnnte sie nicht
einmal ihrem (Ehemann) Vulkanos gefallen ! (14)

Weil der Kopf jener hervorragende Korperteil ist (praecipua pars ista corporis),
der einem zuerst unter die Augen kommt, ist dessen Verunstaltung schlimmer als
die Nacktheit des Korpers (15). Damit sind die beiden Aspekte angedeutet, unter
welchen die Schmach des Geschorenseins oder -werdens zusammengefasst werden
konnen :

Eine geschorene Frauist verunstalte t.Sie hat ihre “Fraulichkeit” verloren,
denn “geschoren sein (tonsus)” ist nach der 54. PHAEDRUS-Fabel (1. Jhd.p) eine
Quasidefinition fir ‘ein Mann sein” (16). Diese Verunstaltung kann zwar aus edlen
Grinden von Frauen an sich vorgenommen werden, wenn sie zum Beispiel ihrem
Mann aus Liebe in die Verbannung (17) oder in den Krieg (18) folgen oder nur mit

14 Metamorphosen 2.8,5 (ROBERTSON/VALLETTE I 36) : At uero — quod nefas
dicere, nec quod sit ullum huius rei tam dirum exemplum ! — si cuiuslibet exi-
miae pulcherrimaeque feminae caput capillo spoliaueris et faciem natiua specie
nudaueris, licet illa caelo deiecta, mari edita, fluctibus educata, licet inquam
Venus ipsa fuerit, licet omni Gratiarum choro stipata et toto Cupidinum papulo
comitata et balteo suo cincta, cinnama fraglans et balsama rorans, calua proces-
serit, placere non poterit nec Vulcano suo.

15 Metamorphosen 2.8,3; ebd. 35.

16 Fabulae 3,10 (BRENOT 42-44) : Ein Ehemann vermutet, dass seine Frau wéh-
rend seiner Abwesenheit einen Liebhaber bei sich hat. Er kommt heimlich zuriick,
stiirzt ins dunkle Schlafzimmer und wie er im Bett einen “Geschorenen ergreift
(ut sentit tonsum), ersticht er ihn. Leider war es sein eigener kranker Sohn, der
wegen besonderer Pflege im Zimmer seiner Mutter schlief !

17 APULEIUS (2. Jh.p), Metamorphosen 7.6,2-4 (ROBERTSON/VALLETTE III
1) : Fuit quidam multis officiis in aula Caesaris clarus atque conspicuus, ipsi
etiam probe spectatus. Hunc insimulatum quorundam astu proiecit extorrem sae-
uiens inuidia. Sed uxor eius Plotina quaedam, rarae fidei atque singularis pudici-
tiae femina, quae decimo partus stipendio uiri familiam fundauerat, spretis atque
contemptis urbicae luxuriae deliciis, fugientis comes et infortunii socia, tonso
capillo in masculinam faciem reformato habitu pretiosissimis monilium et auro
monetali zonis refertis incincta inter ipsas custodientium militum manus et gla-
dios nudos intrepida cunctorum periculorum particeps et pro mariti salute perui-
gilem curam sustinens aerumnas adsiduas ingenio masculo sustinebat.

18 VALERIUS MAXIMUS (1. Halfte 1. Jh.p), Facta et dicta memorabilia 4.6, Ext. 2
(KEMPFIUS 358f) : 2. Hypsikratia quogue regina Mithridatem coniugem suum
effusis caritatis habenis amavit, propter quem praecipuum formae suae decorem
in habitum virilem convertere voluptatis loco habuit. Tonsis enim capillis equo
capillis equa se et armis adsuefecit, quo facilius laboribus et periculis eius interes-
set.
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diesem Trick eine Ausbildung erhalten kdnnen, die sonst Ménnern vorbehalten ist (19).
Diese grossen Ausnahmen werden lobend in der Literatur angefiihrt. Ganz anders
hingegen, wenn Frauen sich das Kopfhaar beschneiden, weil sie sich “ihrer Weiblich-
keit schdmen” und dann “auf unanstdndige Weise ihre Eunuchen-Gesichter erheben”
(20). LUKIAN beschreibt zwar (um 160p) seinem Temperament entsprechend solche
Praktiken mit satirischer Freude, wenn er im 5. Hetdrengesprach die noch harmlose
Lautenspielerin Leaina vor Schreck erstarren ldsst, als sich eine der Frauen die Pe-
ricke vom Kopf schiebt und sich dann “kurzgeschoren... wie die mannhaftesten
Athleten” beim Liebesspiel wie ein Liebhaber gebdrdet (21). Wenn das “Befremd-
liche” (8li6katon) einer solchen Handlung schon die Erzéhlerin zum Erréten (5,1)
bringt, so wird diese Art der Vermannlichung (22) in der Oeffentlichkeit als strafbare
Schandtat geahndet. Augustus soll nach SUETON (2. Jhd.p) einen romischen Schau-
spieler (togatarius) namens Stephanion, der sich von einer rundum geschorenen
Matrone die Speisen servieren liess, in drei verschiedenen Theatern ausgepeitscht
haben lassen (23). :

19 HYGINUS (1. Jhd.p), Fabulae 274, 10f (ROSE 167) : Agnodike, ein athenisches
Madchen, soll sich so als erste eine Hebammenausbildung beim beriihmten Hero-
philus (4./3. Jhd.a) erschlichen haben : 70. antiqui obstetrices non habuerunt,
unde mulieres uerecundia ductae interierant. nam Athenienses cauerant ne quis
seruus aut femipa artem medicinam disceret. Hagnodice quaedam puella uirgo
concupiuit medicinam discere, quae cum concupisset, demptis capillis habitu
uirili se Heraphilo cuidam tradidit in disciplinam. 11. quae cum artem didicisset,
et feminam laborantem audisset ab in feriore parte, ueniebat ad eam, quae cum
credere se noluisset, aestimans uirum esse, illa tunica sublata ostendit se feminam
esse, et ita eas curabat, — (Vgl. PRE 1/1 831f; M\WELLMANN).

20 HIERONYMUS (340/50-419/20), Epistula 22,27, ad Eustochium (LABOURT I
141) = Alii virili habitu, veste mutata, erubescunt feminae esse, quod natae sunt,
crinem amputant et inpudenter erigunt facies eunuchinas.

21 Dialogi meretricii 5 (ed. : IACOBITZ III 243ff); dt. Uebers. von Hanns FLOERKE
(1911) in WERNER/GREINER-MAI II 491ff (im Anmerkungsteil zur Ueber-
setzung von Christoph Martin WIELAND [1788/89], der das 5. Hetédrengesprich
aus Dezenzgriinden nicht Ubersetzte).

22 Fugitivi 27 (IACOBITZ III 297); WERNER/GREINER-MAL 11 60 : Ein Weibsbild,
das nach lakonischer Made bis auf die Haut abgeschoren ist und an Gesichtsziigen
und (berhaupt ihrem ganzen Wesen eher einem Mann als einem Frauenzimmer
ahnlich sieht.

23 De Vita Caesarum, Divus Augustus 45 (AILLOUD I 103) : 7 Nam histrionum
licentiam adeo compescuit, ut Stephanionem togatarium, cui in puerilem habitum
circumtonsam matronam ministrasse compererat, per trina theatra virgis caesum
relegaverit. — Damit beachtet er — wohl wegen der Schwere des Vergehens — sein
eigenes Dekret nicht, das nach TACITUS *“die Schauspieler fir die Strafe der
Schldge immun erkldrte” (Annales 1, 77; GOELZER 1 57 : divus Augustus im-
munis verberum histriones quondam responderat). '
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Von diesem Kontext her kann der zweite “schandliche’ Aspekt verstanden wer-
den, den das Geschorensein oder -werden beinhaltet : Eine geschorene Frau ist u n-
anstdndig. Fir APULEIUS (2.3h.p) ist sie nackter als jene Frauen, die “ihre rosa
Haut in nackter Schonheit darbieten” (24). TACITUS (um 100p) lobt die Sitte der
germanischen Ménner, ihre Frauen, die Ehebruch begangen hatten, zu ihrer Besché-
mung “zu scheren, dann nackt vor den Verwandten aus dem Haus zu treiben und mit
Schldgen durch das ganze Dorf zu jagen” (25).

Besonders im semitischen Bereich nimmt kurzes oder manchmal nur nicht be-
decktes Haar an dieser Unanstadndigkeit teil. Nach bBerachot 24a gehort das Haar
(§<R) der Frau ebenso wie die Stimme (QWL) und der Schenkel (SWQ) zur Scham
(°RWH). Der des Ehebruchs verddchtigten Frau wird bei der Fluchwasserprozedur
“das Haar aufgeldst” (PRS), wie dies Num 5,18 vorschreibt, wobei .nach Num R
9,16 (zur Stelle) der Priester zur Frau sagen soll : ““Du bist abgewichen von der Ge-
wohnheit der Tbchtel;/ Israels, die mit bedecktem Kopf zu sein pflegen (DRKN
LHYWT MKSWT R=>SJHN), und bist auf dem Weg der Gotzendiener gewandelt,
die unbedeckten Hauptes umhergehen (HLKWT R>SIHN PRWSWT). Sieh, da hast du,
was du gewollt hast ! (26) Zwar geht es hier nicht um einen geschorenen, sondern nur
um einen unbedeckten Kopf. Dies zeigt jedoch gerade, dass das Abdecken und
Auflésen der Haare im judischen Denken dem Scheren bei den Germanen entspricht
(27). Die “auf Unzucht hin gefligten Haare” (28) der Frau werden deshalb beim
Fluchwasserritus als erstes getroffen wie nachher die Hifte und der Bauch, nach
dem Prinzip, dass “von dem Ort, an dem die Uebertretung angefangen hat, auch die
Strafe ihren Anfang nimmt” (Num R 9,18 zu Num 5,21) (29).

24 Metamorphosen 2.8,4f (ROBERTSON/VALLETTE 1 35f) : pleraeque indolem
gratiamque suam probaturae lacinias omnes exuunt, amicula dimouent, nudam
pulchritudinem suam praebere se gestiunt magis de cutis roseo rubore quam de
uestis aureo colore placiturae (dann Text Anm. 14).

25 Germania 19,2 (PERRET 48) : Paucissima in tam numerosa gente adulteria,
quorum poena praesens et maritis permissa : abscisis crinibus nudatam coram
propinquis expellit domo maritus ac per omnem uicum uerbere agit. Vgl. dhnlich
von Procula und Maria im Martyrium Pilati 2,41; 4,42 (OUDENRIIN, Gamaliel
129-145).

26 MIRKIN IX (vgl. WUENSCHE, BR 1V 159); vgl. AbRN B 15 (SALDARINI 110),
ad mAbot 1,5, wo mit dem Enthillen des Haares vor dem bis in die Kammer
gelockten Mann die Entbldssung als solche gemeint ist. Vgl. auch die Vorschrif-
ten in tNezikin 4,6, dass eine Frau “im Blick auf die Bliten der Priesterschaft”
ibr Haar nicht unter den Kochtopf des Sund- oder Schuldopfers werfen soll
(ZUCKERMANDEL 289, Z. 7f).

27 Vgl. dazu KRAUSS, Talmudische Archdologie 195.651ff.

28 TATIAN (um 120p), zitiert aus DACL 11I/1 1318 (H.LECLERQ) : &fs porneian
hormasas.

29 MIRKIN IX 187 (vgl. WUENSCHE, BR IV 161) : MMQWM SHTHILH B<BRW
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4.3.3 Sinn und Zweck des Sarkasmus

Die Begriindung I (der These II) stellt somit eine sarkastische Tautologie dar,
die durch ihren Vergleich mit der Geschorenen fir den Zuhorer und vor allem fur
die Zuhorerin eine ganze Welt von Verunstaltungen und Unanstéandigkeiten assoziiert.
Es ist die in der damaligen Welt gliltige, sehr negative Wertung des Geschorenseins, die
hier als Argument auf rhetorische Weise beigezogen wird. Weshalb eine Frau ohne
Kopfbedeckung mit der gleichen Verunstaltung und Schande behaftet ist,
wird dadurch fir ein weltanschaulich gemischtes Publikum gedanklich keineswegs
einsichtig. Nur wer ein judisches Vorverstandnis hat und unbedecktes oder aufgeldstes
Haar gleich anstdssig empfindet wie ein einschlagigerer entbldsster Korperteil einer
Frau, sieht in dieser ersten Begriindung auch ein sachlich treffendes Arguemnt. Stim-
mungsmassig ist aber dieser argumentative Auftakt so stark, dass jeder respektvoll
Glaubende darin doch schon mal einen Teil von ‘Beweis” anzunehmen versucht ist.
Das ist wohl auch letztlich der Sinn dieser rhetorischen Figur (30).

Eine inhaltlich befriedigendere Antwort wird in der zweiten begriindenden Ar-
gumentation versucht.

4.4 Die Begriindung 11 : Unverhiillt sein = Leugnung der sekundiren Abbildhaftigkeit
der Frau (1Kor 11,7ff)

Die zweite Begrindung, die sich chiastisch auf die erste These zurlickbezieht,
besteht wiederum aus einer Behauptung (7) und einer Unter-Begriindung (8f). Beide
Begriindungsteile stellen Versuche dar, biblische Argumente fir die Verhiillung der
Frau zu finden.

4.4.1 Das Argument aus Gen 1,26f(P) : Nur Abbild des Mannes (1Kor 11,7)

Die Behauptung lautet, dass der Mann “Gleichbild und Abbild (eikon kai ddxa)
Gottes” sei, die Frau jedoch (nur) “Abbild (déxa) des Mannes”.

Damit “gewinnt Paulus... den Anschluss an die Bibel, Gen 1,27. Aber seine
Exegese setzt Ideen voraus, die dem Bibeltext selbst nicht abzugewinnen waren, wenn
sie nicht dem Exegeten bereits vorgegeben waren...” (31). Diese Ideen lassen sich in

(= pardbasis ) — MSM HTHILH HPRENWT (vgl. mSota 1,7). — Aehnliche
Formeln des Talio-Prinzips 0.S. 40f.

30 Vgl. KOENIG, Stilistik 42f, behandelt mit Recht die “Ironie und ihre(n) Neben-
?rte)n", wozu der Sarkasmus gehort, im Kapitel “Die Steigerung der Deutlichkeit”
14).

31 CONZELMANN, 1Korinther 219.
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der Uberaus reichen Rezeption von Gen 1,26f in den alten Uebersetzungen, den apo-
kryphen Schriften und den Midraschim finden, die von JERVELL in ihrer ganzen
Differenziertheit dargelegt und diskutiert worden ist (32). Das liberraschende Moment
und zugleich der springende Punkt des hier vorliegenden Argumentes besteht in einer
zuerst. seltsam anmutenden Diskrepanz zwischen zitiertem Bibeltext und dessen argu-
mentativer Auswertung. Einerseits wird durch die Wortwahl von eikon eine klare
Anlehnung an die allbekannte Stelle aus dem (priesterschriftlichen) Sch&pfungs-
text der Genesis gemacht :

1,26  Und Gott sprach :
Machen wir den Menschen nach unserem Gleichbild (ZL. M/e?kﬁn)
und nach unserer Aehnlichkeit (DMWT/homoiGsis) (33). ...
27a Und Gott machte den Meschen (M : nach seinem Gleichbild),
b nach dem Gleichbild Gottes machte er ihn (°TW/autén),
c méhnliqh und weiblich machte er sie (°TM/adtods).

Andererseits wird nun aber gerade aus dieser Stelle abgeleitet, “dass nur der Mann
... gottebenbildlich geschaffen ist” (34). Diese Folgerung ist nur verstidndlich, wenn
man 1Kor 11,7 im Zusammenhang mit jenen rabbinischen Interpretationen von Gen
1,26f sieht, die aus dem Wechsel vom Singular (in den Versteilen 27a und b) zum Plu-
ral (in Versteil 27c) Profit fir eine Aussage zu ungunsten der Frau schlagen (35).
Weil nur in den beiden singularisch formulierten Satzteilen 27a und b, deren Subjekt
“Adam” (°DM/anthrapos) ist, von einem Gleichbild oder Abbild Gottes gesprochen
werde, dirfe man allein “Adam” — dem prototypischen Mann, und deshalb allein
allen Ménnern nach ihm — die Wiirde des Gleich- oder Abbildes Gottes zusprechen.
Selbst wo man sich unorthodoxerweise den ersten Menschen als andragynes Wesen
vorstellte (36), blieb dem mannlichen Teil die Wirde des Gleichbildes vorbehalten,
denn das eigentliche, “vordere” Gesicht des Doppelwesens war mannlich (37).

32 Imago Dei, bes. 292-312 (zu 1Kor 11,7).

33 Auch AQUILA, THEODOTION und SYMMACHUS haben dieses Wortpaar als
Uebersetzung von ZLM und DMWT.

34 JERVELL, Imago Dei 293, angefiihrt als Konsens der sonst ihr interpretatorisches
Unvermdgen eingestehenden Exegeten.

35 Z.B. bKet 8a (GOLDSCHMIDT 1V 478); viele Texte bei JERVELL, Imago Dei
109-111.

36 Z.B. AbRN B 27 (SALDARINI 215, bes. Anm. 5); Tanchuma B Schemot 19
(BIETENHARD 1 305); Mechilta 14,68f zu Ex 12,40 (LAUTERBACH I 111f);
vielleicht auch Jub 2,14 (Versionen BCM; vgl. BERGER, Jubilden 327). Zum
ganzen Thema s. MEEKS, Image of the Androgyne 165-208, bes. 183-189.

37 Vgl. bErubin 18b (= bBerachot 61a) : Wer ging voran nach demjenigen, der sagt,
es sei ein Gesicht gewesen ? R. Nachman b. Jizchaq (gest. 356p) erwiderte :
Es ist einleuchtend, dass das mannliche Gesicht voranging; es wird ja gelehrt :
Nicht gehe ein Mann (PDM) hinter einer Frau auf dem Weg... (vgl. GOLD-
SCHMIDT II 59; 1 227).
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Erst im pluralischen Versteil 27c wird dann der Mensch geschlechtlich spezifi-
ziert, tritt also neben das schon vorhandene ménnliche Element das weibliche, dann
wird aber auch nicht mehr vom Gleich- oder Abbild Gottes gesprochen ! Anstatt
die Stelle in dem Sinn zu verstehen, dass “Mann und Frau” (27¢) in ihrem gemein-
samen “Mensch”-Sein (27a und b) Gleich- und Abbild Gottes sind, wird hier umge-
kehrt argumentiert : Dem “Adam” als mannlichem Menschen wird allein die Eben-
bildlichkeit zugesprochen, wahrend “das Weibliche” als nachtragliche Spezifizierung
nicht mehr unter die Gleichbild-Aussage einbezogen wird.

Obwohl dies die gdngige Interpretation von Gen 1,26f in der rabbinischen Theo-
logie war (38), haben schon die alten Uebersetzer Aquila und Theodotion und der
Pariser Fragmententargum den singularischen Versteil Gen 1,27b in den Plural ge-
wendet (39). Indem sie die Intention des biblischen Textes richtig aufnahmen, haben
sie in dieser kieinen Korrektur des masoretischen Textes einen Riegel gegen frauen-
feindliche Interpretationen der Singular/Plural-Unstimmigkeit vorgeschoben. Auch
dem Autor von 1Kor 11,3-11 hétte es — zieht man die grossen christlichen Prinzipien
von der grundsétzlichen Gleichheit der Geschlechter in Gal 3,27f und 1Kor 11,11 in
Betracht — gut gestanden, sich dieser zweiten Interpretationsweise anzuschliessen
und so dem Sinn des biblischen Textes zu seiner historischen Verwirklichung zu ver-
helfen. Doch dann hitte eben das Argument keine Beweiskraft mehr gehabt und die
Frage nach der Kopfbedeckung der Frau hitte eine gegenteilige Antwort bekommen
konnen.

4.4.2 Die Argumente aus Gen 2(J) : Aus und wegen dem Mann (1Kor 11,8f)

Wie schon bei der Begrindung I wird auch hier die Notwendigkeit verspirt, das
erste DENN, dessen Inhalt eigentlich eine weitere These ist, durch ein zweites DENN
(Verse 8f) zu begriinden. Diese Begriindung der Begriindung verzichtet darauf, aus
rabbinischen Interpretationen von Gen 1,26f ein Argument zu bauen, sondern ver-
sucht die These vom Mann als einzigem Abbild Gottes aus den (jahwistischen) Erzéh-
lungen von Kapitel 2 der Genesis zu stiitzen. Dabei wird die Erzéhlung von der Er-
schaffung der Frau einer Prozedur unterworfen, die aus dem poetischen Stiick Welt-
literatur zwei quasi-mathematische Argumentationsformeln machte.

38 JERVELL, Imago Dei 111 : ““Die rabbinische Theologie tendiert dazu, nicht
nur — heilsgeschichtlich gedacht — Eva, sondern jeder Frau die Gottebenbildlich-
keit abzusprechen.”

39 AQUILA und THEODOTION : n eikéni theol &ktisen aGto d s ; Fragmenten-

. targum P(aris) : *“zu einem Bild (BDMW) vor  schuf er sie (JTHWN)” (KLEIN 1
44; 11 5), nicht so jedoch der Fragmententargum V(atikan), vgl. ebd. I 126; II 90).
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Die Formel von Vers 8 lautet so :

d<9
wobei < “aus’ bedeutet.

e<d

Indem er Gen 2,23b LXX (8k tol 8ndrds) negativ und positiv wendet, schema-
tisiert dieser formelhafte Satz das erzdhlte Geschehen, wie Gott aus dem Leib des
tiefschlafenden Adam einen “Bauteil” (SL‘) entnimmt und daraus die Frau “baut”
(BNH), zu einer rhetorischen Argumentationsfigur. Dabei tritt die biblische Sinnge-
bung dieses gottlichen Tuns, wie sie in poetischer Form im Verwandtschaftsruf und
in der Namengebung von Gen 2,23 schon vorliegt (s.0. S. 18f), véllig in den Hinter-
grund. Hervortritt ein weisheitliches Axiom zur These vom Mann als einzigem Abbild
Gottes, das in Anlehnung an eine aristotelische Definition (40) formuliert werden
kann :

Das, was aus etwas ist,
ist Abbild dessen, woraus es ist.

Ein solcher weisheitlicher Grundsatz, der seine Evidenz aus der jahrhundertelan-
gen Beobachtung der Aehnlichkeit zwischen Erzeuger und Erzeugtem nimmt, ist nicht
leicht zu widerlegen. Anhand von Gen 2,23 entwickelt, muss man in ihm einen kleinen
argumentativen Geniestreich sehen, der — mindestens in der Antike — einen klaren
Argumentationswert aufwies.

Die Formel von Vers 9 lautet folgendermassen :

d + 9
wobei — “wegen’ bedeutet.

9 = d

Dieser schematische Satz wertet jene Teile aus der jahwistischen Schdpfungs-
erzahlung von Gen 2,18-23 aus, in welchen fir den einsamen Adam nach dem miss-
lungenen Versuch mit den Tieren (Vers 20b) in der Frau endlich “eine Hilfe, die ihm
entspricht” (€ZR KNGDW) gefunden ist (Verse 18b.23). Formal wird dabei eine
dhnliche rhetorische Figur wie in Vers 8 hergestellt, inhaltlich stellt sich aber die

40 Ethica Nicomachea 8.12,2 [1161b 23] (BYWATER 173) : “Das, aus was, gehort
dem, wovon. T9 ... 8x autol oikefon to &ph> hod. Wenn dies fur “die Zahne und
Haare” gilt (hofon 8dods thiiX), so sicher auch fir jenen konstitutiven “Bauteil”,
den die LXX “Rippe” (pleurd) nennt.
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weisheitliche Evidenz nicht so leicht ein wie in Vers 8. Denn welches Argument liefert
diese Formel fir die zu beweisende Aussage, dass die Frau ein Abbild des Mannes
sei 7

Auch hier konnen die alten Uebersetzungen weiterhelfen : Die LXX Ubersetzt
in Gen 2,20b das hebrdische KNGDW mit “ihm &hnlich” (hémoios aGtd) (41). Eine
Reihe von Targumen bringt an dieser Stelle nicht eine Uebersetzung, sondern eine
freie Neuinterpretation s

Ich mache ihm eine Gefahrtin, die ihm ahnlich ist (ZWG KD NPQ BJH). (42)

Schon frith ist somit die Anschauung belegt, dass Gott erst dann mit Erfolg die
Einsamkeit Adams beenden konnte, als er ihm ein ihm “ahnliches” Wesen zur Seite
gab. Der Parallelismus in der Wortwahl der LXX von Gen 1,26 und 2,20b :

... und nach unserer Aehnlichkeit (homoiGsis fiir DMWT) : von Adam / Gott
... eine Hilfe, ihm ahnlich (hémoios fir KNGDW) : von Eva / Adam

ist dann wohl Grund genug fir die zusatzliche F olgerung, dass Eva in dem Sinn Abbild
Adams war, wie Adam selbst Abbild Gottes war.

Gleichzeitig floss mit dem Gedanken der Aehnlichkeit ein breiter Strom von
Lebensweisheit zum Thema Freundschaft in die Interpretation mit ein, die seit Homers
Pragung :

[&c] atel 1ov Spotov dyer Bedg Eg Tov Spotov
Immer den Aehnlichen fihrt Gott zum Aehnlichen

bei PLATON, ARISTOTELES (43), bei Jesus Sirach (44) und auch noch bei JO-
SEPHUS (45) belegt ist.

41 In Gen 2,18b hingegen iibersetzt die LXX KNGDW mit kat> agtdn, “ihm gemdss”.
AQUILA und SYMMACHUS hingegen haben beiderorts die wortliche Ueber-
setzung : has katénanti aGtod oder ¥ntikrys aGtod, “(wie) gegeniiber ihm” (LXX
Gott 187).

42 Targ. Neofiti I zu Gen 2,10.20 (DIEZ MACHO I 11); vgl. die Fragmententargume
P und V zu Gen 2,18 : ZWG(3) KD NPJQ BJH (KLEIN I 45.126). — Die fest-
stehenden aram. Formel KD NPQ B- (= hebr. KIWS> B-) heisst wortlich “wie
herausgeht mit ihm; wie das, was gehort mit ... zur gleichen Grosse”, daraus
“ghnlich” (vgl. JASTROW II 925f; bes. BACHER, Terminologie I 75f, bes.
Anm. 7).

43 HOMER, Odyssee 17,218 (BERARD III 31); zitiert bei PLATO, Lysis 214a
(CROISET 143), vgl. Symposion 195b : palaios 16gos ..., hés hémoion homoig
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Zieht man diese beiden Bereiche bei, die targumische Interpretation und die
Weisheit, so versteht man, wie in den Ohren des antiken Horers der Text von 1Kor
11,9 tatsdchlich als gultiger und schlissiger Schriftbeweis fir die Behauptung, der
Mann sei Abbild Gottes und die Frau nur Abbild des Mannes, verstanden werden
konnte. Fur den Horer mit einer traditionell jidischen Bildung war der Beweis sozu-
sagen schlagend. Fir den heidnischen Horer konnte man mit Verstdndnis rechnen, da
ihm mindestens der Aehnlichkeitsgedanke einleuchtete.

4.4.3 Das Recht der Argumente aus Gen 1 und 2

Bei allen Begriindungen in 1Kor 11,7 (= Kap 4.4.1) und 8f (= Kap 4.4.2) konnte
oder musste anerkannt werden, dass die Kraft des Arguments nicht aus dem kommt,
was der biblische Text an eigener Intuition in sich hat (s.0. S. 18f), sondern aus dem,
was eine religidse und weltliche Rezeptionsgeschichte intensiver Art aus ihm gemacht
hat. Und vieles deutet darauf hin, dass es in dieser Rezeptionsgeschichte Faktoren
gab, die wenn immer moglich den biblischen Text so interpretierten, dass daraus
etwas fur die Frauen Unginstiges herauskam. Paulus scheint in dieser langen Re-
zeptionsgeschichte mit vollem Atem zu stehen und seine Rhetorik davon zu speisen.

45 Die Schlussfolgerung (1Kor 11,10) als Denkanstoss

Doch noch ist die Argumentation nicht zu Ende, die die Beweisfiihrung A (1Kor
11,4-10) vorlegt, um die Verpflichtung der Frau zum Tragen eines Schleiers beim
Prophezeien und Beten in ihrer ganzen Schwere aufzuzeigen. Aus den Thesen und ih-
ren Begriindungen wird nun noch ein Fazit gezogen (dia toiito), das allerdings in
seiner seltsamen Formulierung eher einer Denksportaufgabe als einer logischen Fol-
gerung gleicht. Zwischen logisch erwartetem und tatsdchlich gebotenem Resultat
entsteht hier fir den Leser eine Uberraschende Spannung :

el peldzei (ROBIN 40). — ARISTOTELES, Ethica Nicomachea 8.1,2 [1155a
34]: tdn hémoién phasin hads ton hdmoion; [1155b 6f]: td hdémoion tod
homoiou 8phisthai (als Prinzip des Empedokles) (BYWATER 156.157).

44 HebrSir 13,14 (= ca. griech. 13,15f) : 15 Alles Fleisch liebt seine Art (MIN/
to homo:on) und jeder Mensch ( DDM/é’f’w thrapos) liebt das ihm ahnliche (DWMH/
pleslon) 16 (Gleiche) Art (MJN) hat alles FIe:sch neben sich (LXX : alles Fleisch
wird artgemass zusammengefiihrt [kata génos synégetai; vgl. HOMER in Anm.
43], und zu seiner Art (MIN/hémoios) gesellt sich der Mensch (°DM/3nér) (VAT-
TIONI, Ecclesiastico 66f).

45 Ap 2,193 ; “Lieb ist namlich immer jedem das Aehnliche”. Phifon gar del panti to
hémoion (LCL I 370); vgl. KUECHLER, Weisheitstraditionen 211.
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[erwartet :] (45a) [geboten :]

Deshalb hat die Frau Deshalb hat die Frau

die moralische Verpflichtung, die moralische Verpflichtung,
einen Schleier eine Macht

auf dem Kapf zu tragen, : auf dem Kopf zu tragen
wenn sie betet oder prophezeit. wegen der Engel.

Die beiden Abweichungen (unterstrichen) bezeichnen die beiden Probleme, die
dieser Vers 10 seit dem Altertum den Lesern und Exegeten aufgegeben hat : Was ist
mit dieser ritselhaften “Macht” (8xousia) gemeint ? Was haben hier plétzlich die
Engel (3ggeloi) zu suchen ?

Da anscheinend bewusst mit der Spannung zwischen logisch erwartetem und tat-
sdchlich gebotenem Resultat gearbeitet wird, muss man sich zuerst einmal — falls
man den ganzen Vers nicht einfach als unverstandliches Relikt oder falsch plazierten
Traditionssplitter wertet — fragen, ob nicht fir die beiden problematischen Ausdriicke
des Ratsels Losung darin liegen kénnte, dass man die tatsachlich gebotenen Ausdriicke
“Macht” und “wegen der Engel” als Metonymien im Sinn ‘weiterfilhrender Symbol-
worte’ versteht, die eine Deutung der logisch erwarteten Ausdriicke “Schleier”” und
“betend und prophezeiend” darstellen ? Meines Erachtens ergibt sich aus dieser
Einsicht, wenn sie konsequent durchgefiihrt wird, erst die Moglichkeit einer inhaltlich
kohérenten und der Struktur des Textes 11,4-10 entsprechenden Gesamtinterpreta-
tion des Verses 10.

4.6 Die “Macht auf dem Kopf’’ der Frau (1Kor 11,10a)

Zu diesem ersten Problembereich von 1Kor 11,10 sind in der exegetischen For-
schung schon viele Vorschlage gemacht worden, aus deren Ueberblick die hier ver-
suchte Losung in ihrem Recht (und ihren Schwéchen) ersichtlich wird (46). Es lassen
sich dabei zwei Teilprobleme unterscheiden : Einmal die Frage nach der Herkunft
und dem Gebrauch des Wortes éxousia, “Macht”; dann die Frage nach den mdglichen
symbolischen Bedeutungen des “Schleiers”. Wo sich die Antworten auf die beiden
Fragen am sinnvollsten kreuzen, ist die Ldsung des Rétsels am ehesten zu vermuten !

45a Es wird dabei angenommen, dass auch in Vers 10 noch die Situation des Betens
mitgedacht ist, also der Autor nicht eine Schleierregel allgemeiner Art auf-
stellt. Diese Annahme verlangt die Struktur des Textes (s.0.S. 75f), der Zusam-
menhang (vgl. Vers 13: tc:‘f thed prosedchesthai) und die Vernunft (Undurchfiihr-
barkeit eines allgemeinen Schleiergebots in Korinth).

46 Vql. die Ubersichtliche Diskussion der Literatur vor 1957, bzw. 1971 bei FITZ-
MYER, A Feature of Qumran Angelology 50-55; JAUBERT, Le voile des femmes
428ff.
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4.6.1 Herkunft und Gebrauch des Wortes éxousia, “Macht”

Die bis jetzt in der wissenschaftlichen Literatur gedusserten Ldsungsvorschldge
kann man zu drei Gruppen zusammenfassen :

a) Ein Uebersetzungsfehler

Der Gebrauch von éxousia konnte hier ein Uebersetzungsfehler sein, dem ein
hebr./aram. Wort zugrundeliegt, das je nach Gebrauch die Bedeutung “Macht” oder
eine Art “Kopfbedeckung” haben kann. Vorgeschlagen wurden SLTWNJH “Schlei-
er, Kopfschmuck” mit der in der Wortwurzel SL'[ versteckten Bedeutung “herr-
schen” (47), oder auch HWMR[>] mit den zwei Bedeutungen “Macht, Kraft” und
“Schleier, Kopfschmuck” (48). Ist dem tatsichlich so, dann kann man éxousia ein-
fach mit einem Wort fiir Schleier (z.B. k4lymma) ersetzen, wie dies bei einigen wich-
tigen Manuskripten der Vulgata, einem beachtenswerten Teil der bohairischen Ver-
sionen und auch bei IRENAEUS und EPIPHANIUS der Fall ist (49). Die Frage nach
der Bedeutung von xousia ist damit gegenstandslos. Das Problem ist nicht geldst,
sondern eliminiert. Erst wenn es gar keine andere Mdglichkeit der Interpretation gibt,
sollte man deshalb zu dieser Notldsung greifen.

47 Anscheinend unabhéangig voneinander haben drei Autoren diese Idee gehabt :
HERKLOTZ, Zu 1Kor 11,10 [1912] 154; KITTEL, Die Macht auf dem Haupte
[1920] 20; GINSBURGER, La “gloire” et I’ ““autorité” de la femme [1932]
248; nach ihnen bis heute viele, vgl. FITZMYER, A Feature of Qumran Ange-
lology 53. Die einzige Belegstelle fur das anscheinend dusserst seltene Wort ist
jSchab 6; 8b, Zeilen 56f (nicht 48 wie BILLERBECK III 436 [und dessen Ab-
schreiber ]), wo das Hapaxlegomenon SB3S von Jes 3 ,18, dessen Bedeutung bis
heute diskutiert ist (vgl. WILDBERGER, Jesaja I 141 : “Stirnbander”, “Sénn-
chen’, jedenfalls ein Kopfschmuck), umschrieben wird mit SLTWNJH KMH DT
MR 5BJS SBKH, “‘ein geflochtenes Band, wie du sagst, ein Band des Kopfnetzes®”
(vgl. JASTROW II 1514).

— Kittel erklart zudem den Uebergang von *herrschen”” zu “umhdillen” durch eine
Wurzel SLT II, “umhiillen”, die zwar verloren gegangen ist, die sich aber in
syrischen und arabischen Texten noch findet (22-25.30).

48 Vorgeschlagen von SCHWARZ Exousian échein (1979) 249; aufgrund von LEVY,
Waorterbuch II 78; bei JASTROW, Dictionary 436, fehlt die Bedeutung “Macht”
vollstandig. Das Wort HWMR 1I scheint verschiedene Arten von Anhingern zu
bezeichnen, so dass DERRET, Miscellanea 131, zurecht die weitere Bedeutungs-
nuance "Macht" als “Levy J guess” taxiert. — WEBER Die paulinische Vorschrift
491, vermutet hinter &xousia ein verschriebenes kausla doch was soll dieser breit-
kremplge Leder- oder Filzhut, der von den Makedomern gegen die Sonnenhitze
(kadsis) getragen wurde (vgl. Der kleine Pauly 111 171) auf dem Kopf der korinthi-
schen Damen ?

49 Vgl. NTG (26. Aufl.) 459; HIERONYMUS (velamen) und ORIGINES (velamen et
potestatem) sind nicht aufgefihrt, weil sie nur den Vulgata-Text wiederspiegeln.
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b) Ein Wortspiel

Der Gebrauch von &xousia konnte ein Wortspiel mit dem aramdischen Wort
MWRH sein, das sowohl “Schermesser” wie auch *“Herrschaft” bedeutet. Damit
wire ein Rickbezug auf den sarkastischen Vergleich der unverhiillten Frau mit der
Geschorenen in den Versen 5b und 6 gegeben. Dieser Vorschlag ist zwar neu und ori-
ginell (50), aber es bleibt mir weiterhin unklar, was ein solches Wortspiel hier zur
Argumentation beitragen soll. L'art pour l’art ? Oder soll die Frau in der urspriingli-
chen aramdischen Textform von 1Kor 11,10a tatsdchlich ein *“Schermesser auf dem
Kopf tragen” ?

c) Ein Hebraismus

>Exousia kann auch d1e wortliche Uebersetzung des im rabbinischen Schrifttum
oft belegten Wortes RSWT “Herrschaft” im politischen, religidsen und privaten
Sinn sein. Die Beglaublgung eines Rabbis als Lehrautoritdt, die in der Ordination
Ubermittelt wird, heisst RSWT (51). Hier beinhaltet das Wort sowohl "erhaltene
Machtfiille” wie auch “eigene Autoritdt” des Lehrens. Dadurch, dass die RSWT
auf den Rabbi gelegt wird, ist er autoritativ in seinen Auslegungen.

Wenn es jedoch um die Beschreibung des Verhaltnisses zwischen Mann und Frau
geht, hat das Wort RSWT anscheinend diese Doppelbedeutung nicht. Das “Herrschen
des Mannes lber die Frau” Jen Gen 3,16 wird schon in den Targumen Neofiti I
und Pseudo-Jonatan mit “RSWT zu Gerechtigkeit und zur Sunde” umschrieben (s.
0.S. 61f), wobei rabbinischer Sprachgebrauch emfllesst Mit der Verheiratung geht
namlich “die Frau ‘in die Gewalt des Mannes (LRSWT HBCL) Uber, sodass von da
an ‘die Macht ihres Mannes auf ihr ist’ (RSWT BELH €LJH). Als dusseres Zeichen
dieser verdnderten Stellung der Frau dient die Bedeckung ihres Kopfes: indem die
verheiratete Frau nach jidischem Recht nur mit bedecktem Kopf ausgeht, erkennt
sie damit an, dass die Macht eines Mannes auf ihr sei.” In 1Kor 11,10 ist *“die Kopf-
bedeckung selbst, das Sinnbild der Mannesmacht, metonymisch als ‘Macht’ éxousia
= RWT bezeichnet” (52). Paulus hat dieses Wort ““ins Griechische Ubersetzt, ohne sich
vorzustellen, dass zukiinftige Generationen ihre Mihe haben wirden, es zu verste-
hen” (53).

50 DERRET, Miscellanea 131f. Die klassische Belegstelle fur diese Doppeldeutigkeit
des Wortes ist mNazir 9,5 (vgl. Die Mischna I11/4 [1971] 200 207)

51 DAUBE, New Testament and Rabbinic Judaism 207-210; 8xousia in Mark 1,22.
27, 45- 49

52 BILLERBECK I1I 435; vgl. z.B. mKetubot 7,8; mNedarim 10,5; tQiduschin 1,11
(ZUCKERMANDEL 336).

53 JAUBERT, Le voile des femmes 428.
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Wenn man aber 8xousia 8pi t&s kephal€s als Hebraismus versteht und ins Hebréi-
sche rickibersetzt, ergibt sich ein hebréiisches:/ Wortspiel,udas eng an die oben ange-
flihrten rabbinischen Ausdriicke anschliesst : RSWT <L-R>SH (54). Man kann sich nun
den ritselhaften griechischen Ausdruck gut erkldren, wenn man annimmt, dass Paulus
versucht hat, das ihm bekannte hebréische Wortspiel mdglichst sinngetreu zu Uber-
nehmen — wobei das hebréische Wortspiel zum griechischen Wortratsel wurde.

Von diesen drei Méglichkeiten ist sicher die dritte (RSWT) die beste, denn sie gibt
eine Erkldrung, die nicht mit unwahrscheinlichen Faktoren wie Uebersetzungsfehlern
(z.B. des Sekretdrs) oder artifiziellen Wortspielen argumentieren muss, vielmehr
die Sprachformel und den Sachverhalt aufs genaueste in rabbinischen Texten wieder-
findet. Zudem wird dadurch eine eindeutige Entscheidung in der langen Kontroverse
mdglich, woflr denn &xousia metonymisch stehe, also welchen ‘weiterfiihrenden
Symbolwert’ (wie wir das oben genannt haben) das Wort “Macht” gegeniiber dem
erwarteten Wort “Schleier” habe.

4.6.2 Die Bedeutungen des Schleiers

Auch hier lassen sich die Ldsungsvorschldge, die bis heute angeboten wurden, zu
drei Punkten ordnen.

a) Der Schieier als Abwehrmittel (Apotropaikum)
Der Schleier besitzt eine magische Abwehrkraft (55) gegen Angriffe oder bose

Einflisse von seiten schlechtgesinnter Menschen und Geister. Gerade weil die Frauen
in Ekstase (“prophezeiend”) solchen Einwirkungen besonders ausgesetzt seien (56),

54 Vgl. SPICQ, Encore la “Puissance sur la téte”” 561, Anm. 3; JAUBERT, Le voile
des femmes 428.

55 Vgl. DIBELIUS, Die Geisterwelt 18-23, bes. 18f : Dass “’die Kleider den Zauber
brechen™, belegt auch BLAU, Das altjidische Zauberwesen 151f.162, Anm. 2.

56 KRAMER, Ecstasy and Possession, hat diesen Aspekt fur die dionysischen “Or-
gien”” besonders deutlich herausgearbeitet und dabei auf den soziologischen Kon-
text der méannlich bestimmten Welt hingewiesen, welcher die Frauen durch die
Praxis der Ekstase dadurch zeitweilig entfliehen kdnnen, dass sie unter dem An-
trieb des Geistes, der sie in Besitz nimmt, das vorgeschriebene Rollenspiel der
Geschlechter sprengen, ohne direkt mit der Ordnung des Alltags in Konflikt zu
kommen. Dass die Frauen jeweils als erstes “ihr Haar lose fallen lassen” (vgl.
EURIPIDES Bacchae 695; GREGOIRE/MEUNIER, Bacchantes 270), ist in
unserem Zusammenhang besonders interessant. Sich in den Wirkungsbereich des
Geistes zu begeben hat anscheinend etwas damit zu tun, die wohlgeordneten
Haare aufzuldsen und so den ungebéndigten Kréften der Natur sich auszuliefern.
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kénne in 1Kor der Schleier “Macht” genannt werden (57). “Der Vorteil dieser Ausle-
gung ist, dass sie den aktiven Sinn von &xousia bewahrt und eine enge(re) Verbindung
dessen was vorausgeht mit dem Satz dia tods aggélous herstellt” (58). Die Forschung
konnte jedoch bis jetzt in der rabbinischen Literatur nur ein einziges Beispiel in
bSchabat 156b finden, das einigermassen als Parallele bezeichnet werden kann (59) :

Die Chaldaer (= Astrologen) sprachen zur Mutter des R. Nachman b.Jizchag
(gest. 356p) : Dein Sohn wird ein Dieb sein. Da liess sie ihn nicht barhaupt gehen
und sprach zu ihm : Bedecke dein Haupt, damit du Gottesfurcht habest, und flehe um
Erbarmen. Doch er wusste nicht, weshalb sie dies zu ihm sagte. Einst sass er unter
einer DattelpaITe und studierte, doch als ihm die Hille vom Kopf glitt (NPL GLMJ?
MCSILWIH RIJSJH), erhab er die Augen und bemerkte die Palme. Da bemachtigte
sich seiner der base Trieb, und er kletterte hinauf und biss eine Traube mit den Zah-
nen ab. (60)

— Dass die Frauen dabei ihre Pflichten als Mitter und Hausfrauen fir eine gewisse
Zeit vernachlassigen — stillende Frauen lassen sich unterdessen von Zicklein
sdugen — und dass die Frauen sich — mindestens im Mythos — Uber die Manner
dominant bis zum Mord zeigen, kann auch Licht auf die Stellen aus 1Tim 2,8-15
(s.0. Kap. 1) werfen, wo in der Antithese von Vers 15 so stark auf die hauslichen
Pflichten Wert gelegt wird und wo die Dominanz der Frauen mit dem harten
Wort adgthenteth (s.S. 14,Anm. 18) beschrieben wird, das bedeutungsmassig von
Mord bis zum dominanten Auftreten reicht.

57 “Exousia ist allerdings, soweit ich sehe, kein terminus technicus in der Sprache der
Magie, s. bes. PREISENDANZ, Zauberpapyri III (= nicht in den reguldren Buch-
handel gelangter Indexband) 92, s.v. éxousia, nur insgesamt sieben Belege.

58 FITZMYER, Qumran Angelology 52.

59 Das eindricklichste Beispiel vom Einnisten der bosen Geister (RHWT) ins offene
Haar der Frauen, das WETTSTEIN, Novum Testamentum Graecum 146, ad 11,10,
aus “Aboth R. Eliezer” (??) anfihrt und das auch JEREMIAS, Der Schleier 26,
ohne Herkunftsverweis zitiert, ist eine sehr spdte “Tradition der Qabala”, die sich
in WAGENSEIL’s Ausgabe und lat. Uebersetzung des Traktates Sota (Altdorf
1674; mir nicht zugénglich) findet. BILLERBECK III 439f zitiert den originalen
Text aus WAGENSEIL 43, ohne diesen jedoch als Argument beizuziehen, denn er
sieht darin eine spdte ddmonologische Ausschmickung von dlteren Vorschriften
gegen das Flatternlassen der Haare (vgl. bSchabat 57b; GOLDSCHMIDT 1 452).
Ebenso KITTEL, Die “Macht” auf dem Haupt 29f.47. DIBELIUS, Geisterwelt
233f, fuhrt eine “bemerkenswerte Parallele” aus IBN HISCHAM (gest. 833p),
Leben Muhammeds, an.

60 Erstmals beigezogen von FOERSTER, Zu ICor 11,10 [1931] 185 (vgl. ders., in
ThWNT II 571, Anm. 72) und JEREMIAS, Der Schleier [1931) 36f; seither viele,
vgl. HERING, Corinthiens 94f; LBROER, Art.: &xousia, EXWNT II 29. — So-
wohl die Uebersetzung von FOERSTER wie auch die in THE TALMUD, Mo%d
1802f, lassen Teile des Originaltextes aus.
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Diese Position kann nicht grundsatzlich abgelehnt werden, obwohl das Vergleichs-
material schwach ist. Sie ist aber bedingt durch eine bestimmte Interpretation des
zweiten ratselhaften Ausdrucks (““wegen der Engel’”) und muss deshalb in jenem
Zusammenhang diskutiert werden.

b) Der Schleier als Zeichen der Macht, Ehre und Wirde der Frau

Der Schleier ist bei dieser Interpretationsweise ein Wirdezeichen der Frau, das
Symbol dafir, dass die Tragerin des Schleiers Herrin ihrer selbst ist. RAMSAY hat
dies als den eigentlichen, von den Europédern (61) nicht verstandenen Sinn des Schlei-
ers im Orient gepriesen 3

In Oriental lands the veil ist the power and the honour and the dignity of the
woman. With the veil on her head, she can go anywhere in security and profound
respect. She is not seen; it is the mark of thoroughly bad manners to observe a veiled
woman in the street. She is alone. The rest of the people around are non-existent
" to her, as she is to them. She is supreme in the crowd. She passes at her own free
choice, and a space must be left for her. The man who did anything to annoy or
molest her would have a bad time in an Oriental town, and might easily lose
his life. A man’s house is his castle, in so far as a lady is understood to be there;
without her it is free to any stranger to enter as a guest and temporary lord. But
without the veil the woman is a thing of nought, whom anyone may insult. ... A wo-
man’s authority and dignity vanish along with the all-covering veil that she discards.
That is the Oriental view, which Paul learnt in Tarsus.” (62).

61 RAMSAY, The cities of St. Paul 204, stlitzt sich zwar auch auf einen Européer,
den er allerdings als Gegenstiick zu den “Palestinian tourist savants” hochpreist.
Es handelt sich um W.M.THOMSON, einen langjghrigen christlichen Missionar,
der die Sitten und Gebréduche Palédstinas aus eigener Anschauung beschreibt und
manchmal mit biblischen Texten in Zusammenhang bringt. In der Schleierfrage
ist er allerdings recht vorsichtig : Talking of Jews and Jewesses, and veils and hair,
reminds me of that difficult passage in Paul’s letter to the Corinthians ( 1Cor
X1.3-15). Do the customs of the East in such matters throw any light upon it ? —
I will state facts; you must judge yourself how far they elucidate what is obscure.
... The word translated ‘power’ ist perhaps a mere symboalic title of the veil itself;
nor is the figure altogether strange or unintelligible to an Oriental. The veil is, in
fact, the beautiful lady’s strength and defence. Modestly veiled, she appears any-
where and everywhere in perfect safety. She is held inviolate by a sensitive and
most jealous public sentiment, and no man insults her but at the risk of being
torn in pieces by infuriate mob; but without the veil she is a weak, helpless thing,
at the mercy of every brute who may choose to abuse her. The veil is, therefore,
the virtuous woman's power and whenever she appears in public she ought to
have this power on her head”(The Land and the Book 30f).

62 RAMSAY, The Cities of St. Paul 204f. Dass in Tarsus in dieser Frage orientali-
sche Sitten herrschten, kann aus den beiden Reden 33 und 34 ersehen werden, die
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Obwohl es erstaunlicherweise keine Texte gibt, die eine solche Wertung des Schlei-
ers schon in der Antike belegen, haben auch in neuerer Zeit, zum Teil in bewusster
Anlehnung an RAMSAY, einige Exegeten einen dhnlichen Weg eingeschlagen, wenn sie
im Schleier eine christliche Innovation sehen, die die Frau und Christin in ihrer Ent-
zogenheit und damit in ihrer eigenen “Autoritét” (= éxousia) und Unmittelbarkeit
zu Gott darstellt (63). Auch diese Interpretation hat den aktiven Wortsinn von 8xousia
auf ihrer Seite, sie ist aber m.E. entweder auf romantische Vorstellungen (RAMSAY)
gegrindet oder von modernen exegetischen Bemihungen um Rehabilitation des
“Frauenfeindes” Paulus (HOOKE, JAUBERT, FEUILLET u.a.) bedingt, denn sie
gibt der Gedankenfiihrung des ganzen Abschnitts eine Wende um 180 Grad. Im
Vorausgehenden wird der Schleier zur Verpflichtung gemacht, weil die Frau Abbild
des Mannes ist — und jetzt soll der Schleier gerade diese Abbildhaftigkeit verdecken
und Unmittelbarkeit zu Gott schaffen ! (64)

c) Der Schleier als Zeichen der Herrschaft des Mannes Uber die Frau

Der Schleier bezeichnet hier den Zustand der Unterworfenheit der Frau unter die
Machtbefugnisse des Mannes, besonders natrlich ihres Ehemannes, und die Trégerin
dokumentiert dadurch nach aussen, dass sie ihren ‘richtigen Ort” in der Hierarchie
der Schopfung (vgl. Verse 3 und 7ff) eingenommen hat. Dieser Ort ist nach dem
vielfdltigen Zeugnis der Texte *“unter dem Mann® (65) oder “im Machtbereich des
Gebieters” (LRSWT HBCL), dessen “Autoritét auf ihr” (€LJH) ruht. Da damit auch
die sexuelle Inbesitznahme der Frau bezeichnet ist, entzieht der Schleier die Frau
dann auch den Blicken der Manner, ob diese nun mit Heiratsabsichten oder zu ei-
nem Lustgewinn nach ihr Ausschau halten. Dieser aus mehreren Komponenten beste-
hende Gesamtsinn der Verschleierung entspricht zudem allem, was wir aus den antiken
Dokumenten und Texten entnehmen kénnen (66).

DION CHRYSOSTOMOS (BUDE I 379-422) als Gesandter des Kaisers Trajan im
Jahr 110p gehalten hat, vgl. die Zusammenstellung der einschldgigen Texte bei
CALLANDER, The Tarsian Orationes 64ff.

63 HOOKER, Authority on her head 414ff; HAULOTTE, Symbolique du vétement
256; JAUBERT, Le voile des femmes 430; FEUILLET, Le signe de puissance 951;
La dignité et le role de la femme; WOLFF, 1Kor II 73. — Eingegangen in die
Einheitstibersetzung 1276 (E.RUCKSTUHL) : “als Zeichen ihrer Vollmacht”.

64 Vgl. PAGELS, Paul and Women 543 : “Hooker’s reading seems to me to strain
the context beyond credibility.” ‘

65 Vgl. Num 5,20.29; Ez 16,32 und die allzu wortliche Interpretation der Rabbinen
u. Kap. 19.4.10. Die griech. Bezeichnung der verheirateten Frau ist hjpvandtos,
“die unter dem Mann"; vgl. die LXX-Texte von Spr 6,24.29 (hebr. : >SH); Sir
9,9 (hebr. : BELH); R6m 7,2; Testament Abrahams 12 B (STONE/[JAMES] 80).

66 DE VAUX, Sur le voile des femmes, bes. 141; JEREMIAS, Der Schleier 33ff.
Dazu gehoren Stellen wie Gen 24,65; HId 4,1.3; 6,7; Jes 3,19; 47,2.
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Diese Interpretation, die am einfachsten ist, wird immer wieder verworfen, weil
exousia in der griechischen und hellenistischen Literatur stets eine Macht bezeichnet,
die man besitzt, ausiibt, Ubergibt usw. (67). Es gibt kein Beispiel fir den Gebrauch
von 8xousia im passiven Sinn, auch wenn man die LXX oder die Papyri von Oxy-
rhynchus beizieht (68). Die Notlgsung des signatum pro signo, mit dem sich fast alle
Verfechter dieser dritten Interpretation helfen (69), muss sich ebenfalls — mangels
Belegen — den Spott RAMSAY's gefallen lassen, dass dies “eine absurde Idee sei,
worlber jeder Kenner des Griechischen lache, ausser im Bereich der neutestament-
lichen Exegese, wo ... griechische Worter alles bedeuten konnen, was immer die Kom-
mentatoren sich ausersehen” (70).

An diesem Punkt fallt nun die Entscheidung, von der oben S.91 bei der Be-
sprechung von RSWT als hebraischem Aegivalent fir 8xousia gesprochen wurde :
Wenn 3xousia 8p] t&s kephalfs eine Uebersetzung des hebriischen REWT €L-HR>§
ist, dann hat das zur Folge, dass die Bedeutung von &xousia nicht im griechischen, son-
dern imvhebréiischen Sprachgebrauch zu suchen ist ! Es geht nicht an, einerseits das
Wort RSWT zur Verankerung des Gedankengangs im jidischen oder judenchristlichen
Denken beizuziehen und nachher die Bedeutung vom griechischen aktiven Wortsinn
herzuleiten (71). Wenn man konsequent Wort und Sinn von REWT der Interpreta-
tion von 1Kor 10,11 zugrundelegt, kldrt sich der ganze Sachverhalt von selbst : Die

67 Vgl. den Thesaurus Graecae Linguae III 1340f; LIDDEL/SCOTT/JONES, Lexi-
con 599; BAUER, Worterbuch 550ff, usw. — Im Brief der Theano an Nikostrate
2 (STAEDELE, Briefe des Pythagoras 172f, ist es der Frau durch ihre sittliche
Vollkommenheit (kalokagathia) mdglich, “an Macht (8xousia) Uber den Mann
iberlegen zu sein”. Im Brief der gleichen Frau an Kallisto (Ebd. 174f) ist “der
jungeren Frau von Gesetz gleichzeitig mit der Verheirateten die Befehlsgewalt
(Bxousia) Uber das Gesinde gegeben.” — Wie sich die Frauen “Macht und Ge-
walt” Uber die Manner verschaffen, ist in TestRuben 5,1-5 (s.u. S. 441) negativ
thematisiert.

68 SPICQ, Encore la “Puissance sur la téte” 557-562, mit der richtigen Ueberlegung,
dass sich in der LXX am ehesten eine exakte Parallele finden lassen konnte.

69 Als einziges, klassisches fur viele : BENGEL, Gnomon 645 : *’€&ovoia dicit
Paulus per metonymiam elegantem, signi pro signato [sic J; vel etiam clementem,
relati pro correlato, aut simili : nisi potius est signum, quo protestetur et confi-
teatur mulier, se, quanquam oret ac prophetet, tamen viro esse inferiorem; qua
demum conditione potestas ei obtingit orandi et prophetandi, sine illo signo non
exercenda.”

70 The Cities of S. Paul 203 : ““Most of the ancient and modern commentators say
that the ‘authority” which the woman wears on her head is the authority to which
she is subject — a preposterous idea which a Greek scholar would laugh at any-
where exept in the New Testament, where (as they seem to think) Greek words
may mean anything the commentators choose.”

71 Vgl. JAUBERT, Le voile des femmes 428ff.
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Frau soll zum Zeichen ihrer schdpfungsmassigen und auch im religiosen Bereich gel-
tenden Unterordnung unter den Mann, der ihr Haupt ist (11,3) und dessen Abbild
sie ist (11,7ff), eine Kopfbedeckung tragen. Diese Kopfbedeckung, sei sie nun ein
alles verhiillender Schleier (wie bei den Frauen von Tarsus und auf dem Relief von
Palmyra) (72) oder nur die Ubliche Konstruktion von Deckelchen, Béndern, Haar-
netz, Stirnbandern und Schleifen (wie bei den nicht-arabischen Jidinnen der rabbini-
schen Zeit (73), bekommt ihren besonderen Sinn bei den verheirateten Frauen, weil
damit gegen aussen klargemacht wurde, dass diese Frauen nicht mehr *“zu haben”
sind. Ob man nun das Gesicht unter dieser Kopfbedeckung sah oder nicht, &ndert
nichts daran, dass die Kopfbedeckung die sexuelle Unverfiigbarkeit dokumentierte
und dadurch allfallige seridse oder listerne Bewerber in ihre Schranken wies. Diese
verschiedenen Komponenten, die schon bei der Besprechung von REWT angefiihrt
wurden, sind in Betracht zu ziehen, ohne dass man sich — wie dies zu oft gemacht
wurde — nur auf die eine oder andere fixierte. Von daher ist auch nicht einfach grund-
sdtzlich der Gedanke an eine apotropaische Wirkung der Kopfbedeckung auszuschlies-
sen, nur darf man die Abwehrwirkung nicht zu eng fassen.

4.6.3 Der Schleier als 8xousia : Unterordnung und Abwehr

Zusammenfassend kdnnen zum Problem der “8xousia auf dem Kopf” der Frau
in 1Kor 11,10a folgende Ueberlegungen angebracht werden :

2Exousia ist eine wortliche Uebersetzung des hebriischen Wortes RgWT. Als
solche muss es auch bedeutungsmassig gelten : 2Exousia muss also in Bezug auf die
Frau die hebrdische passive Bedeutung haben. Diese passive Bedeutung hat zwei
Aspekte : a) im Machtbereich des Mannes sein; b) dem Zugriff anderer Manner ent-
zogen sein (vgl. Kap. 4.6.1.c).

Der Schleier hat in der orientalischen Welt zwei wesentliche Funktionen : a) Er
verweist die Frau in den Machtbereich ihres Ehemanns; b) er entzieht sie gleichzeitig
dem liebevollen oder frechen Zugriff anderer Manner (vgl. Kap. 4.6.2.c).

Unterordnung und Abwehr sind somit fir den Gegenstand *“Schleier’” und fir

- v
das Wort “exousia” konstitutive Bedeutungsaspekte.’Exousia als RSWT kann deshalb
mit Recht als weiterfihrendes Symbolwort fur die Sache Schleier bezeichnet werden.

72 DION CHRYSOSTOMOS, Oratio 33,48 (BUDE 1 396); DE VAUX, Sur le voile
des femmes, Table XV (nach S. 410).
73 Texte zusammengestellt bei BILLERBECK III 428-432.
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Versteht man 1Kor 11,10a so, wird es zum inhaltlichen Bindeglied
a) riickwiérts zur Begriindung II (11,7-9), welche mit friihjldischer Exegese die Texte
aus Gen 1 und 2 im Sinne der Unterordnung der Frau unter den Mann auslegt und
dadurch ein Argument fir das Tragen des Schleiers zu gewinnen versucht (vgl. Kap.
4.4);
b) vorwirts zu 1Kor 11,10b “wegen der Engel”, der zweiten problemvollen Aussage
der Schlussfolgerung. Dies hat das folgende Kap. 4.7 aufzuweisen.

4.7 “... wegen der Engel” (1Kor 11,10b)

Der zweite ratselhafte Ausdruck in der Schlussfolgerung von 1Kor 11,10 ist die
pripositionale Begriindung dia tols &ggélous, “wegen der Engel”, welche den Ge-
dankengang der gesamten Beweisfihrung A (Verse 4-10) abschliesst.

Da sich die zu Beginn der Interpretation von Vers 10 (s.0.S. 89) gestellte Frage,
ob nicht vielleicht in den beiden gebotenen Ausdriicken “Macht” und “wegen der
Engel” zwei bewusst weiterflhrende Symbolworte anstelle der erwarteten Worte
“Schleier” und “betend oder prophezeiend” gesetzt sind, in Bezug auf den Schleier
als Machtsymbol bestatigt zu haben scheint, ist nun bei diesem zweiten Wortpaar mit
einiger Zuversicht die gleiche Frage zu stellen — was bis jetzt seltsamerweise in der
Geschichte der Interpretation dieses Verses noch nie gemacht wurde.

Die Frage lautet prazis gestellt so : Interpretiert der gebotene Ausdruck “wegen
der Engel” weiterfihrend den erwarteten Ausdruck “betend oder prophezeiend”,
sodass also “die Engel” einen Sachverhalt bezeichnen, der in der Situation des Betens
oder Prophezeiens gegeben ist und der bis ins konkrete Verhalten hinein zu beriick-
sichtigen ist ?

Mustert man die Losungsvorschlage in der wissenschaftlichen Literatur durch, so
ergeben sich auch hier, abgesehen von den Notldsungen der Annahme eines Schreib-
fehlers (74) oder der Identifizierung der Engel mit Priestern oder Bischofen (75),
mehrere zu bedenkende Mdglichkeiten (76) :

74 Vorgeschlagen wurden edaggélion, “Evangelium”, agelaioi, “‘gewdhnliche Leute,
Menge”, andres, “Manner”, 3ggelastai, “Spotter”, dchloi, “Menge”, aggelia,
“Botschaft”; vgl. PERDELWITZ, Die éxousia 611.613; FEUILLET, Le Signe de
Puissance 946.

75 Diese schon von den Kirchenvitern Ephram (gest. 373p), Pelagius (5. Jh.p),
Primasius von Adrumetum (gest. um 552p) und vom Ambrosiaster (zw. 366-384p)
vertretene Notldsung (Stellenangaben bei FITZMYER, Qumran Angelology 53,
Anm. 4 und 5), wurde in der Neuzeit auch wieder von THOMSON, The Land and
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4.7.1 “"Wegen der Engel”” = “weil auch die Engel so tun”

“Wegen der Engel” ist demnach eine irrefihrende Uebersetzung. Man sollte
eher sagen “um der Engel willen”” und dies im Sinn “weil auch die Engel so tun” (77).
Die Verhllung der Engel vor Jahwe, wie sie etwa in Jes 6,2 geschildert ist, wird dabei
als Vergleichstext beigezogen :

“Sicut ad Deumn se habent angeli, sic ad virum se habet mulier.
Dei facies patet : velantur angeli. Es. 6.
Viri facies patet : velatur mulier.” (78)

Das Verhiltnis zwischen Gott und den Engeln, das BENGEL hier auf das Verhalt-
nis zwischen Mann und Frau ibertragt, ist m.E. eine zu gekligelte Anwendung der
“Haupt”-Symbolik aus dem theologischen Grundkonzept von Vers 3 und ebenfalls
der “Gleichbild”-Aussagen in den Versen 7-9, denn dort spielen solche Zwischenwesen
wie die Engel keine Rolle.

Es geht auch nicht an, hier mit dem Gedankengang aus Eph 5,22 (s.u.S. 116) zu
operieren. Dort geht es zwar auch um den Gedanken der “Unterwerfung” der Frau
unter ihr “Haupt”, den Mann, und dort wird auch eine theologische Grosse zum Ver-
gleich beigezogen. Es sind aber nicht “die Engel” in ihrem (postulierten) Verhéltnis
zu Gott, sondern es ist das Verhaltnis der Kirche zu Christus, das dort als Begriindung
vorgebracht wird. Und es ist doch unmdglich, quer durch diese Bilder hindurch eine
Verhaltnisgleichung

Frau: Mann = Kirche : Christus = Engel : [Gott]
(Eph) (1Kor) (erganzt aus Jes 6)

aufzustellen. Da wird selbst das antike Kombinationsvermogen Uberstrapaziert.

the Bible 31; BORNHAEUSER, “Um der Engel willen” 479-488, und ROSE,
“Power on the Head” 183f, vertreten.

76 Zur Bedeutungsbreite der “Engels”-Vorstellung in biblischer und frihjudischer
Zeit vgl. SCHAEFER, Rivalitdt zwischen Engein und Menschen 9-74, und neulich
ROFE, The Belief in Angels in the Bible and in Early Israel, 2 Bde (hebr.; engl.
Zsfg. in Bd 1II, S. V-XXVD); auch den Exkurs 1. : >Aggelos, bei DIBELLIUS, Die
Geisterwelt 209-221, der die “eigene ddmonologische Bedeutung von aggelos im
Heidentum herausarbeitet und von dorther den LXX-Gebrauch und somit auch
den ntl. Gebrauch bestimmt sieht.

77 Dia u. Akkusativobjekt hat zwar sehr viele Bedeutungen, wie die folgenden
Interpretationsweisen zeigen. “Weil” kann es jedoch nur in der Verbindung mit ¢o
cum inf. bedeuten, vgl. SCHWY ZER, Griech. Grammatik II 448-454,

78 BENGEL, Gnomon Novi Testamenti 644.
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Es bliebe nur die andere Mdglichkeit : So wie die Engel sich vor Gott verhiillen,
so sollen es auch die Frauen vor Gott machen. Der Gedanke ist zwar schon, doch ist
er willkirlich, denn warum sollen gerade die Frauen dasselbe Verhalten wie die Engel
einnehmen, wenn doch die Engel, Gesandten und Boten Gottes immer als Manner
vorgestellt sind ?

4.7.2 “Wegen der Engel” = “mit Ricksicht auf die Engel”

Bei dieser Uebersetzung des dia wurden verschiedene Arten von Engeln bedacht,
die nach der damaligen Theologie an einem unverhillten Frauenkopf Anstoss nehmen
kdnnten :

a) Die Schdpfungsengel

Da die ganze vorausgehende Begriindung II (Verse 7-9) eine Auslegung der Schop-
fungskapitel darstellt, kann man vermuten, dass auch in Vers 10 an jene Engel
gedacht ist, die nach fruhjidischen Vorstellungen beim Schopfungsgeschehen gegen-
wartig waren. Am ersten oder zweiten Tag erschaffen (79), assistierten die “Engel
des Angesichts” ja bei der Erschaffung des Menschen und erklarten so den anstdssigen
Plural in Gen 1,26 : “Lasst uns den Menschen machen ! (80)

Sie waren somit auch dabei, als die Gleich- oder Abbildhaftigkeit verschieden ab-
gestuft auf den Mann und die Frau verteilt wurde (s.0.S. 84), und sie mdchten diese
Abstufungen gewahrt wissen. Wenn die Frauen durch einen Schleier auf ihrem Kopf
gegen aussen dokumentierten, dass sie nur Abbild des Mannes und nicht Gottes sind,
respektierten sie auch jene Mitarbeit der Engel bei der Menschenschdpfung. Ein un-
bedeckter Frauenkopf hingegen muss deshalb als Ehrfurchtslosigkeit vor den héchsten
Engeln verstanden werden. Diese Engel haben als eine ihrer edelsten Aufgaben auch,
die kreatUrlichen Ordnungen der Welt zu hiiten und Verstdsse zu ahnden. Frauen
ohne Kopfbedeckung verstossen jedoch gegen eine solche Grundordnung und for-
dern das Einschreiten der Schopfungsengel heraus.

BRUN hat zu dieser Interpretation der Stelle den Gedanken hinzugefiigt (81),

79 Am ersten Tag vgl. Jub 2,2 (BERGER 322f); HERMAS, Visiones 3.4,1 (GCS
48,11). — Am zweiten Tag, vgl. slaw. Henoch 29,1 (RIESSLER 462); PRE 4
(FRIEDLANDER 20); 4Esr 6,41 (SCHREINER 339); Targ. Pseudo-Jonatan zu
Gen 1,26 (GINSBURGER 3; LE DEAUT, Targum I 81).

80 Vgl. BOWKER, Targums and Rabbinic Literature 106; SCHAEFER, Rivalitat zw.
den Engeln 52.88).

81 BRUN, “Um der Engel willen” 305.
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dass nach semitischer Sprechweise mit den Engeln eigentlich Gott selbst gemeint
ist, und verweist dafir auf die beiden Stellen Lk 12,8 und 15,10. Danach kénne man
anstelle von “wegen der Engel” ebenso gut “wegen Gott”” oder in unserem christli-
chen Zusammenhang “wegen Christus” lesen. Die Engel in 1Kor 11,10b miisse man
deshalb ebenso wie die Angesichtsengel in den Targumim und Midraschim als bild-
lichen pluralis divinus, d.h. als Veranschaulichung des vielgestaltigen Handelns Gottes
verstehen. “Wegen der Engel” heisse somit nichts anderes als “aus Ehrfurcht vor der
Schopferkraft Gottes” (82).

b) Die Schutzengel

Da die Engel, die den Menschen beigegeben sind, eine Unterart der Dienstengel
darstellen (83), ist diese Interpretation mit der vorausgehenden eng verwandt. Die
Vorstellung ist nur etwas konkreter : Die Schutz- oder Geleitengel sind dem Men-
schen stets zur Seite, haben Wohlgefallen an dessen gutem Verhalten und trauern,
wenn sich der Schitzling schlecht verhilt. Da sie vor dem Angesicht Gottes Uber das
Tun und Lassen ihrer Schutzbefohlenen Rechenschaft abzulegen haben, werden sie
von Gott her auch zum Segen oder Fluch fur den Menschen bestellt. Sie kdnnen fir
Zuwiderhandelnde deshalb auch zu Strafengein werden. Frauen, die mit unbedecktem
Kopf beten oder prophezeien, zeigen aber ein Verhalten, das diesen Engeln missfallen
muss, denn unter ihrem wachsamen Auge spielt sich dadurch eine dauernde Verletzung
der auf der Schopfungsordnung basierenden (vgl. Abschn. a) Wohlanstdndigkeit ab.
Die Frauen sollen deshalb “wegen der Engel”, das heisst, um zu vermeiden, dass aus
den Schutzengeln Anklageengel wiirden, ihren Kopf bedecken.

Sowohl die Schopfungs- wie auch die Schutzengel sind Erklarungen der réatsel-
haften Notiz von 1Kor 11,10b, die annehmbar sind, wenn man mit einem Publikum
rechnet, das sich in der jidischen Angelologie in etwa etwas auskennt. Damit hat der
Autor von 1Kor 11,3-16 sicher gerechnet, denn fir Leute, die sich in der frihjidi-
schen Theologie Uberhaupt nicht auskennen, miissen sowohl das Problem des Schleier-
tragens wie auch — und noch vielmehr — weite Teile der hier gebotenen Begriindung
der moralischen Pflicht des Schleiertragens vollig unverstdndlich bleiben. Ob die
Horer den Erwartungen des Autors entsprachen, ist eine andere Frage !

82 DALMAN, Worte Jesu I 172, findet dazu allerdmgs keine judischen Belege : Lk
12,8f "vor den Engeln Gottes” (wobei ton dggelon im Sinaiticus prima manus
fehlt) sei eine lukanische Variation des aram. Ausdrucks QDM oder QMJ SMP
“vor den Himmeln"’; vgl. Mt 10,32 : “vor meinem Vater im Himmel”.

83 Zum Folgenden vgl. die Stellen bei BILLERBECK I 781ff; II 707f; III 437-439;
SCHAEFER, Rivalitdt 27f.60ff; KITTEL, Die “Macht” auf dem Haupt 25-29.
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Ich bezweifle jedoch, dass dies die beste Interpretationsmoglichkeit ist. Wenn man
namlich von der Hypothese ausgeht — die sich im Fall der &xousia schon bewahrt
hat —, dass namlich die Engel hier als ‘weiterfihrendes Symbol’ fur die Situation des
Betens oder Prophezeiens genannt sind, so legt sich eine weitere Gattung von Engeln
nahe :

c) Die Kultengel

Das Gebet der Menschen wird vom “Engel, der Uber die Gebete gesetzt ist” (84),
vor das Angesicht Gottes getragen (vgl. Ps 137/8,1 LXX; Tob 12,12-15; Offb 8,3)
(85). Wenn Menschen zu einer kultischen Feier versammelt sind, sind sie mit den
“Sohnen des Himmels” verbunden (86), die — dhnlich wie die Schutzengel im priva-
ten Bereich — die Heiligkeit der Handlung und des Ortes darstellen, erhohen, aber auch
gewahrt sehen wollen. Wenn nun Frauen in der heiligen Gemeinschaft mit unbedeck-
tem Kopf beten, sich nach den vorausgehenden Begriindungen also nicht nur nicht
schopfungsgemass (Begriindung II), sondern auch unanstdndig und verunstaltet (Be-
griindung I) auffiihren, verletzen sie die Heiligkeit der Engel, des Ortes und der Gebete
und verhindern so einen gottgewollten Ablauf der Gebets- und Kulthandlungen.

Die klassische Stelle fiir diese Vorstellung findet sich im “Entwurf fur das Israel
der Endzeit™:

1QSa 2,39 (Par 4QD-b) (87)

3 ...Kein Mann, der mit irgendeiner menschlichen Unreinheit geschlagen ist, 4 darf
in die Versammlung ‘Gottes’ (°L JBW> BQOHL >LH) (88) eintreten, und keiner, der

84 ExR 21,4 zu Ex 14,15: HML°K HMMNH <L HTFLWT (MIRKIN V 247).

85 Weitere Stellen sind : Griech. und syr. Baruch-Apk 11,4-9 (HAGE 31f. 40);
gthHen 99,3 (UHLIG 725f); Midr. Ps 19,7 = 88,2 (BRAUDE I 277; II 81); vgl.
bSchabbat 12b = bSota 33a (GOLDSCHMIDT 1 345; V 281), mit dem Problem,
ob diese Engel auch aramdische Gebete vor Gott tragen.

86 1QS 11,8 : M BNJ SMIM HBR SWDM (LOHSE, Texte 41), Dabei ist keineswegs
an “die Entruckung des Ekstatikers in die himmlische Welt” (WOLFF 1Kor I1 74)
gedacht.

87 BARTHELEMY, DJD I 117, verweist auf 1Kor 11,10 im Kommentar zu 1QSa
2,9. Ausgewertet wird die Stelle dann gleichzeitig und unabhéngig voneinander
von CADBURY, A Qumran Parallel to Paul 1f, und FITZMYER, Qumran
Angelology 55ff; MILIK, Dix ans 76, zitiert in franz. Uebers. mit vorldufiger
Zdhlung das Fragment 4Q D-b (fehlt in FITZMYER, Dead Sea Scrolls 31) : “Les
gens stupides, les fous, les sots, les déments (MS WCH), les aveugles..., les estropiés
(HGR), les boiteux, les sourds, les mineurs, nul d‘entre eux entrera au sein de la
communauté, car les anges saints [se tiennent au milieu d’elle]”; mit dem
wichtigen Hinweis auf Lk 14,15 und 21.
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damit geschlagen ist, ist tauglich, 5 eine Stellung inmitten der Gemeinde einzunehmen.
Jeder, der an seinem Fleisch geschlagen ist, ein an 6 den Handen oder Flissen Gelahm-
ter oder Hinkender, Blinder, Tauber, Stummer oder einer, der mit einem sichtbaren
(LR<WT =INJM) Makel an seinem Fleisch geschlagen ist, 7 oder ein alter zitternder
Mann, der sich nicht aufrecht halten kann in der Gemeinde :

8 Nicht dirfen diese kommen, S JB [WAW] PLH
um einen Platz einzunehmen in der Gemeinde LHTJSB [B]TWK <DT
der Manner des Namens, 2[N] w§1 HSM

9 denn die Engel der Heiligkeit KJ? ML>KJ KWDS
sind in ihrer Gemeinde. [B<DJTM. (89)

Diese Bestimmungen gehen auf die Gesetze des Buches Levitikus 21,16-24 zurick,
in welchen die “kérperlichen Méngel” (MWS) aufgezihlt werden, die einen Nachkom-
men Aarons vom priesterlichen Dienst ausschliessen, weil dadurch ““das Heiligtum
profaniert” (JHLL DT-MQDgJ) wirde. Hatte die Tempelrolle solche Vorschriften
schon vom Heiligtum auf die ganze Stadt Jerusalem ausgedehnt (vgl. Kap. 45,7-18;
46,16ff; 47,3-6) (90), so werden sie in 1QSa auf die “Priestergemeinschaft’ von
Qumran idbertragen. Zugleich ist in 1QSa die fir uns wichtige Begriindung gegeben,

“denn die Engel der Heiligkeit sind in ihrer Gemeinde”,

Diese “Engel der Heiligkeit” stehen offensichtlich parallel zu der in Lev 21,23
(vgl. 21,15) gebotenen Begriindung :

“Denn ich, JHWH, heilige sie”.

Eine zweite wichtige Stelle aus der Qumranliteratur, an welcher jedoch eine
andere Kulisse fur ahnliche Bestimmungen vorhanden ist, findet sich in :

1QM 7,4-6 Par 4Q 491 (M-a) i-iii 7b-8a. 10b (91)
4 Kein Hinkender oder Blinder oder Lahmer und niemand, der ein dauerndes (<WLM)

Gebrechen an seinem Fleisch hat, und niemand, der geschlagen ist mit einer Unreinheit
5 seines Leibes : Alle diese sollen nicht mit ihnen (namlich : den Mannern der

88 Das H ist UberflUssig (vgl. Dtn 23,2ff). Ein Aramaismus ist unwahrscheinlich (DJD
I 117). Es bleibt aber mdglich, dass das Demonstrativpronomen >LH zu lesen ist :
“diese Gemeinde” (MAIER/SCHUBERT, Qumran-Essener 297, Anm. a).

89 DJD I 110; LOHSE, Texte 48-51.

90 MAIER, Tempelrolle 48f.115ff. In 4Q 174 Florilegium 1,1-6 (s.u. S. 105) werden
ghnliche Aussagen zum “Tempel am Ende der Tage” gemacht.

91 Das von FITZMYER, Qumran Angelology 58, im Postscript genannte Fragment
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Schlachtordnung; vgl. 7,1) in den Kampf gehen. Alle sollen kampfwillige Manner sein,
makellos an Geist und Fleisch (TMIMJ RWH WBSR) und bereit zum Tag der Rache.
6 Keiner, der nicht rein ist von seiner ‘Quelle’ her am Tage des Kampfes, soll mit ihnen
gehen,

denn die Engel der Heiligkeit (sind) KJ? ML>KJ] QWDS
mit ihren Heerscharen vereint. M SB=>WTM JHD.

Und ein Abstand sei 7 zwischen all ihren
Lagern zum ‘Ort der Hand’ von ca 2000 Ellen. .
Und keine entblosst-schandliche, bose Sache WKWL <RWT DBR R<

werde gesehen rings um ihr L ager. LW=JR>H SBIBWT KWL

MHNIHM. (92)

Diese Bestimmungen gehen auf jene Gesetze zuriick, die in Dtn 23,10-15 zur
Reinhaltung des Kriegslagers gegeben sind. Die Begrindung mit den “Engeln der
Heiligkeit” entspricht dabei dem dtn Text :

Denn JHWH, dein Gott, zieht inmitten deines Lagers mit, um dich zu erhalten
und deine Feinde preiszugeben. Darum soll dein Lager heilig sein, damit er nicht
etwas Entblosst-Schandliches (SRWT DBR) sehe und sich von dir abwende.

Die Engel stellen in den Qumrantexten eigentlich den gegenwartigen heiligen
Gott dar. Wegen ihnen (oder wegen IHM) darf die heilige Versammlung nicht durch
“Gebrechen des Leibes und des Geistes” entweiht, profaniert werden (so in 1QSa
Par), und wegen ihnen/IHM darf zudem nichts Entbldsst-Schandliches im oder nahe
beim Lager sein (so in 1QM Par). Mit dem “Entbl&sst-Schandlichen” — so mdchte
ich den doppelten Gehalt des hebraischen Wortes “RWT wiedergeben — ist nun in
den Texten des Dtn und in 1QM ein entbldsster Hinterteil eines Soldaten gemeint,
der bewirken konnte, dass JHWH sich abwendet, in 1Kor hingegen wird ein nicht
verhiillter Frauenkopf als etwas Entbl@sst-Schandliches (vgl. Thesen und Begriindung
I) beschrieben, das “wegen der Engel” mit einem Schleier bedeckt werden sollte.

Ohne den Parallelismus der Kdrperteile auszuspielen, muss man jedenfalls beach-
ten, dass es in den Texten von Dtn, 1QM Par und 1Kor um einen ungeziemend an

4Q M-a ist jetzt als 4Q M-a 1-3 in DID VII 13-19 publiziert. Der zu 1Q M 7,6f
parallele, aber in anderer Reihenfolge gebotene Text lautet : 7b Und 2000 Ellen
seien zwischen den [Lagern und dem Ort der Hand, und keine ] 8a Blosse/Schande
(CRWH) werde gesehen in ihrem Umkreis ... 10b Und jeder, der nicht ist [rein von
seiner Quelle her] in jener [NaJcht, nich[t ge Jht er mit ihnen in den Kampf,
denn die Enge! der Heiligkeit (sind) mit ihren Schlachtordnungen vereifnt ... (KJ?
ML>KJ QWDS BMRKWTMH JH[D ...).
92 Nach SUKENIK, Dead Sea Scrolls, Pl. 22; LOHSE, Texte 196f.
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heiligem Ort entbldssten Korperteil geht, der JHWH oder die Engel nicht gegenwir-
tig sein ldsst (93). Vielleicht ist von diesem gedanklichen Kontext erst verstandlich,
weshalb der Autor von 1Kor 11,3-16 als erste Begriindung des Schleiers diese Uber-
bordende rhetorische Beschworung der Schandlichkeit (afschron) der Geschorenen
(Verse 5f) bringt ? Vielleicht ist es jedoch nicht berechtigt oder nicht klug, den Zu-
sammenhang bis in diese konkreten Details herstellen zu wollen ?

Ein dritter Text aus Qumran, der aber fir unseren Zusammenhang bis jetzt noch
nie ausgewertet wurde, ist :

4Q 174 Florilegium 1,1-6a (94)

1 [ ] DER UNGERECHTE [WIRD ES NICHT WEITER BEDRUECKEN] WIE
ZUVOR, SEIT DEM TAG, ALS ICH 2 [RICHTER BESTELLTE] UEBER MEIN
VOLK ISRAEL (25am 7,10.11a).

Das ist das Haus, das [er dir bauen wird am EnJde der Tage, wie geschrieben steht
im Buch 3 [des Mose (?) : DAS HEILIGTUM, HERR, WELCHES ] DEINE HAENDE
[GEGRUEN] DET. JHWH SEI KOENIG IMMER UND EWIG ! (Ex 15,17f).

Das ist das Haus, in welches nicht eintreten darf, 4 [an dessen Fleisch ein] dauern-
des [Gebrechen ] ist (95) und ein Ammoniter und ein Moabiter, ein Bastard, ein Aus-
lander und ein Fremdling fir immer, '
denn meine (96) Heiligen - KJ? QD WSJ

[werden ] dort 5 [sein fir ] immer ' SM5 Je[ JHI... ] SWLM.
Bestandig wird er iber ihm erscheinen, und nicht wieder werden es Fremde zerstoren,
wie sie friiher 6a Israels Heiligtum zerstorten ihrer Siinden wegen.

Der Text wertet die Natan-Weissagung von 2Sam 7,10f aus, um vom eschatologi-
schen Heiligtum zu traumen, das als heiliger Bereich besténdiger Ort der Erscheinung
JHWH's (Zeile 5) sein wird. Die Heiligkeit des Ortes wird auch hier dadurch geschiitzt,
dass eine Reihe von Menschen, denen ein korperlicher, genetischer oder ethnischer
Mangel anhaftet (Zeile 4), nicht eintreten diirfen.

93 Zur Entbldssung des Leibes als kultische Handlung vor dem Baal Peor s.u. S. 183,
bes. Anm. 66f.

94 Text: DID V 53f; vgl. YADIN, A Midrash on 25am. VII, 95f. Uebersetzt in
Anlehnung an KLINZING, Umdeutung des Kultes 80f; vgl. LOHSE, Texte 257;
MAIER/SCHUBERT, Qumran-Essener 307.

95 Mit YADIN, A Midrash 96. Das einzige erhaltene Wort dieses Satzteils ist “WLM,
das sich auch in der Liste von 1Q M 7,4 (s.0. S. 103) findet.

96 So der Text, auch wenn dies “strange” ist (YADIN, A Midrash 96, Anm. 11); vgl.
KLINZING, Umdeutung des Kultes 80. Die Uebersetzung von LOHSE Texte
257 : “diejenige, die den Namen (§M) ‘Heilige’ tragen”, weicht dem Problem aus.
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Die Begrindung dieses Ausschlusses stellen wieder Gottes “Heilige” dar, die in
der Endzeit dort fur immer sein werden. Da die QDW§JM, “Heiligen”” zum gangigen
angelologischen Vokabular von Qumran gehdren (97) und wegen der beiden voraus
besprochenen Beispielen ist wohl nicht zu bezweifeln, dass auch in diesem Text die
Gegenwart der “heiligen Engel” den Ausschluss jener Menschen verlangt, die eine
profanierende Wirkung haben kénnten (98).

Die drei Texte aus Qumran haben stets die gleiche Begriindung, um irgendwie
unvollkommene Menschen von der Teilnahme an heiligen Handlungen auszuschlies-
sen. Dabei handelt es sich jedes Mal um eschatologische Gréssen : Es ist die Gemeinde
in ihrer endzeitlichen Gestalt (1QSa/4QD-b), in ihrem endzeitlichen Kampf (1QM/
4Q 491 M-a) und in ihrem endzeitlichen Heiligtum (4Q Flor), die die Engel der Heilig-
keit unter sich glaubt und deshalb die Heiligkeit des Ortes oder der Handlung vor
Unreinheiten schiitzt.

Es werden hier zwar nirgends Frauen genannt, die ausgeschlossen wiirden, doch
ist in diesen Texten das Problem der Frauen gar nicht vorhanden, weil die Frauen
selbst nicht als dramatische Personen auftreten. Auch wenn man an die verheirateten

—Essener- denkt -(JOSEPHUS;-Bell-2,;160)-und-im—Heiratsritual -4Q-502(DID- V81—
105) z.T. recht positive Tone Uber die Frauen angeschlagen werden (99), an den
zentralen Handlungen wie der VollfUhrung des Kriegsrituals gegen die Sohne der
Finsternis (1QM) oder an den ‘konstituierenden Orten’ wie der Versammlung der
Gemeinde der Heiligen (1QSa) oder im zukinftigen Tempel (4QFlor) spielen die
Frauen keine Rolle. Sie werden weder ein- noch ausgeschlossen.

Trotz dieses wichtigen Unterschiedes, bleiben die Texte von Qumran die besten
inhaltlichen und formalen Parallelen zur rétselhaften Engel-Notiz von 1Kor 11,10b.

97 Vgl. STRUGNELL, Angelic Liturgy 332, mit Vergleichsstellen aus den Apo-
kryphen und Pseudepigraphen. Vgl. bes. Weish 5,5 mit dem Parallelismus
“Gottessdohne” (hgio; theod) und “Heilige” (hdgioi), unter welchen das Los des
Gerechten sein wird. S.u. Kap. 10-20 die Henoch- und Noachtexte.

98 SCHAEFER, Rivalitat zwischen Engel und Menschen 36, Anm. 17, vermittelt mit
dem Uebersetzungsvorschlag : “Heilige (= Engel und endzeitliche Gemeinde 7)”.
Dahinter steht der Gedanke von der eschatologischen Gemeinschaft der Gerechten
mit den Engeln (vgl. ebd. 32f), der wohl auch in Eph 2,19 mitklingt (vgl. KLIN-
ZING, Umdeutung des Kultes 84f, Anm. 38).

99 Vgl. 4Q 502 2,3 : BT >MT, “Tochter der Wahrheit”; in 19,1-4 werden alte Manner
und Frauen, Jungfrauen, Knaben und Madchen “mit uns allen zusammen (<M
KWLNW JHD) gesehen; 24,4 “steht sie aufrecht in der Versammlung der alten
Ménner und Frauen” (DJD VII 82.86f.88f). Dabei handelt es sich jedoch um die
Heirats-Zeremonie, bei der selbstverstandlich Manner und Frauen dabei waren, im
Unterschied zu den konstituierenden Sitzungen und Zeremonien der Gemeinde.
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FITZMYER und CADBURY haben mit ihrem Hinweis auf diese Texte die Diskussion
um einen wesentlichen Schritt weitergebracht. Obwohl damit *“das Problem der
8xousia nicht gelSst sei”, erachtet FITZMYER die Diskussion iiber die Engel als ab-
geschlossen. Vor allem verweist er die bis jetzt noch nicht besprochene dritte Inter-
pretationsmdoglichkeit der “Engel” als die sogenannten “gefallenen Engel” in den
Bereich der Unwahrscheinlichkeit (100).

Diese Meinung mdchte ich im Folgenden aufgrund neuverdffentlichter Texte
in Frage stellen.

4.7.3 “Wegen der Engel” = wegen der “Géttersshne”” (BNJ 2LHIM) von Gen 6,1-4 ?
a) Als Strafe

TERTULLIANUS hat zu Beginn des 3. Jh.p diese Gleichsetzung ganz klar vor-
genommen, als er gegen die Toilette der Frauen wetterte (101) oder das Schleiertra-
gen auch fir die Jungfrauen durchsetzen wollte (102). Er verweist dabei jeweils auf
1Kor 11,10b und “jene beriihmten Engel”, von denen Henoch gesagt habe, dass “sie
von Gott verdammt sind”. Der Begriindungszusammenhang ist dabei in De virginibus
velandis 7,7 am deutlichsten ausformuliert :

Darum muss ein Antlitz bedeckt werden, das so gefahrlich ist, dass es seinen An-
stoss bis in den Himmel zu schleudern vermochte (facies ... tam periculosa quae
usque ad caelum scandala iaculata est); und wenn es vor Gott steht, verantwortlich
fur die vertriebenen Engel (rea ... angelorum exterminatorum), dann soll es sich auch
vor den Ubrigen Engel schamen (erubescat) und jene einst so unheilvolle Freiheit
(malam libertatem) seines Kopfes einschranken und ihn auch den Blicken der Manner
(homines) nicht mehr aussetzen ! (103)

Wenn man die Misogynie Tertullians in Abzug bringt, so bleibt als Grundgedanke,
dass der Schleier der Frauen ein sichtbares Zeichen ihrer ehemaligen Verfehlung dar-
stelle und eine Strafe durch Verstecken des verfihrerischen corpus delicti sei (104).

100 Qumran Angelology 57; gleich auch CADBURY, A Qumran Paraliel 2. Nach der
hier vorgetragenen Auffassung (s.0. S. 89) hangen aber beide Probleme aufs engste
miteinander zusammen, so dass eine befriedigende Ldsung des einen Problems
nicht ohne eine L6sung des anderen geht.

101 De cultu feminarum 1.2-4; 2.10,2f (SChr 173, 46-63.146-149).

102 De virginibus velandis 7,1-8 (CSEL 76, 89f).

103 Uebers. v. STUECKLIN, Tertullian 39.

104 Vgl. auch TERTULLIAN, Contra Marcionem 5.8,2 (CSEL 48, 597) und De
oratione 22,4ff (PL 1,1186f). — Aehnliche Argumentationsweisen, jedoch im
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Dies ist eine erste Art, 1Kor 11,10b innerhalb der friihjlidischen Rezeption von
Gen 6,1-4 zu verstehen. Ob sie den Sinn von 1Kor 11,10b richtig aufnimmt, sei vorerst
dahingestellt. 1Kor 11,10b wird jedenfalls von Tertullian als exegetische Begriindung
verstanden, nicht nur, weil Gen 6,1-4 im Hintergrund steht, sondern auch weil er das
Henochbuch gerade in De cultu feminarum 1,2-4 als inspirierte Schrift propagiert,
die von den Juden nur verworfen worden sei, weil sie von Christus spreche.

b. Als Vorbeugung

Mit der Wiederentdeckung der Henochschriften in der zweiten Halfte des 19. Jh.p
(105) bekam eine zweite Art, 1Kor 11,10b rezeptionsgeschichtlich zu verstehen, Be-
deutung und beherrschte die damalige neutestamentliche Exegese (106). Die géngige
Interpretation sei mit den Worten vom Wm. WEBER (1903) zusammengefasst :

Die Worte “um der Engel willen”* “kGnnen nur erklart werden, wenn wir dabei
. an die gefallenen Engel des Henochbuches denken, die, durch die Schonheit der
Menschentachter verfihrt, den Himmel verliessen, auf die Erde herniederstiegen, sich
Frauen nahmen, Kinder erzeugten und dabei alle Arten van Bosheit und Uebel iber
die Erde verbreiteten. Natiirlich sind es nicht jene vor der Sintflut gefallenen Engel,
um derentwillen die Frauen ihr Haupt verhillen sollten. Denn diese liegen schon
langst in einem tiefen, dunklen Loche in der Wiste Dudael eingekerkert und warten
dort auf das Endgericht. Aber der Apostel denkt augenscheinlich, dass die noch im
Himmel befindlichen Engel ahnlich versucht werden konnen, wenn sie beim Gottes-
dienst der Christen Gelegenheit haben, die Gesichtsziige von schonen Frauen zu stu-
dieren. Dieser Gefahr wallte er vorbeugen. Denn die Folgen waren ganz unberechen-
bar. Der erste Siindenfall der Himmelsbewohner hatte unzahlige Leiden, die Siindflut
und die Umtriebe boser Geister auf Erden zur Folge gehabt. Eine zweite Wiederholung

Zusammenhang mit der Verfihrung Evas, finden sich in rabbinischen Texten
AbRN A 1 (GOLDIN 10), wo den Frauen aus Trauer ber die Stinde Evas zur
Strafe t;in Schleier vorgeschrieben wird; AbRN B 9 (SALDARINI 83; dt. Uebers.
0.5.78).

105 Im deutschen Sprachraum durch die Editionen und Uebersetzungen von DILL-
MANN, Liber Henoch Aethiopice (1851); Das Buch Henoch (1853); FLEMMING,
Henoch (1902; &th.); FLEMMING/RADEMACHER, Das Buch Henoch (1901;
griech.), und in APAT II (1900) 217-310 (G.BEER). Im englischen Sprachraum
vor allem durch CHARLES, The Book of Enoch (1893/1912; Uebers.) (1906;
Ed.) und in APOT I1(1913) 163-281. — Weiteres bei DENIS, Introduction 15-30.

106 Zusammengefasst wurden die Forschungsergebnisse von Rabbiner L.JUNG, F allen
Angels in Jewish, Christian an Mohammedan Literatur, das zuerst als Artikelserie
im JAQR 15-16 (1924-26) und gleich darauf (1926) als Monographie erschien, —
Vgl. auch BILLERBECK IV/2 501-535 (Exkurs 21: Zur altjiidischen Damo-
nologie); REICKE, The Disobedient Spirits, bes. 52-92; CARR, Angels and
Principality, bes. 10-43.
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derselben Siinde musste umso schwerere Strafen nach sich ziehen, als sowohl Engel wie
Menschen geniigend gewarnt waren. Eine andere Erklarung lasst sich fir unsere Stelle
nicht beibringen. (107)

Zu Beginn unseres Jahrhunderts waren im Zusammenhang von 1Kor 11,10 die
“gefallenen Engel” von Gen 6,1-4 eine Vorstellung, die “einen fast zauberhaften Ein-
fluss auf die Gemditer auszuiiben” (108) pflegte. In Reaktion darauf wurden an-
schliessend die oben Kap. 4.7.1 und 2 erlduterten alternativen Interpretationsweisen
der Schopfungs-, Schutz- und Kultengel entwickelt, sodass die These von den gefal-
lenen Engeln langsam ins Arsenal einer ‘religionsgeschichtlich verirrten Exegese’
abdriftete. Nur wenige Autoren fanden in der neueren Zeit noch Griinde (und Mut)
genug, diese klassische These Uberhaupt serids in Erwagung zu ziehen oder geméss
der heutigen Forschungssituation zu modifizieren (109).

Fur unsere Fragestellung ist diese Interpretationsweise aber deshalb schon naher
zu untersuchen, weil sich in ihr eventuell eine alttestamentliche Begriindung versteckt,
welche schlagwortartig und die Diskussion beendend am Schluss der ganzen Argumen-
tation von 1Kor 4-10 steht. Zudem ist von vorneherein deutlich, dass der alttesta-
mentliche Text von Gen 6,1-4 innerhalb jener frihjudischen Interpretation zu situie-
ren ist, welche die Henochtraditionen darstellen, damit er als Argument fir das Tragen
des Schleiers gebraucht werden kann. Das entsprache genau jenen Sachverhalten, die
wir in den vorausgehenden alttestamentlichen Begriindungen von 1Tim 2,8-15 (Kap.
1), 1Kor 14,33b-36 (Kap. 2) und 1Petr 3,1-6 (Kap. 3) hervorheben konnten.

Um methodisch verantwortet zu erkennnen, dass der Ausdruck “wegen der Engel”
im Sinne von “wegen der Gottersohne” von Gen 6,1-4 in dessen frihjidischem Ver-
standnis” interpretiert werden muss, ist es notwendig, die ungeheuer starke Rezep-
tionsgeschichte von Gen 6,1-4 im Frihjudentum bis ins 1. Jh.p hinein zu beriicksichti-
gen. Da sich in den letzten Jahrzehnten in diesem Bereich in der Erforschung der schon
bekannten frihjidischen Texte und durch die Entdeckung und Herausgabe neuer
Textfunde vieles getan hat, muss die Aufarbeitung der Rezeption neu in Angriff
genommen werden, wobei immer ein Augenmerk auf die spezielle Frage nach der
Rolle und dem Schicksal der Frauen gerichtet sein soll.

Diese Aufarbeitung mochte ich im frihjudischen Teil II dieser Untersuchung
vorlegen. Erst an dessen Ende kann deshalb die Frage dieses Kapitels 4.7.3 beant-

107 Die paulinische Vorschrift 496.

108 BRUN, “Um der Engel willen”” 300 (vgl. 303).

109 Z.B. PRUSAK, Woman 98f; HERING, Corinthiens 94; SENFT, 1Cor 143f;
MEIER, On the Veiling of Hermeneutics 220ff; BROER 1., Art.: dggelos, in
EWNT I 34f; ADINOLFI, Velo della donna 276, ldsst alle Mdglichkeiten offen.
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wortet werden. Erst dann kénnen auch die in den vorausgehenden Kapiteln 4.7.1-2
vorgestellten anderen Interpretationen des Ausdrucks “wegen der Engel” diskutiert
und situiert werden; erst dann kann auch er- oder aberkannt werden, ob die Engel
etwas mit jener Abwehr zu tun haben, welche in Kap. 4.6.3 als Bedeutungskomponen-
te des Schleiers als xousia aufgewiesen wurde.

4.7.4 “Wegen der Engel” als weiterfihrendes Symbolwort fir die Situation des “Be-
tens und Prophezeiens’ der Frauen

Trotz der eben offengelassenen Fragen und der deshalb unabgeschlossenen Art
dieses Kapitels 4.7 kann auf die zu Beginn gestellte prazise Frage (s.0.S. 98) eine vor-
ldufige Antwort gegeben werden.

Der Ausdruck “wegen der Engel” charakterisiert in jedem Fall die Situation der
~ betenden und prophezeienden Frauen auf etwas Typisches dieser Situation hin : Ent-
weder werden die nach Jes 6 sich vor Gott verhiillenden Engel als Vorbilder darge-
stellt, gemdss denen sich die Frauen vor den Mannern verhiillen sollen (Kap. 4.7.1),
oder dann werden die Schopfungs-, Schutz- und Kultengel als jene Ordnungsgaranten
und —ahnder angefiihrt, nach deren Kriterien sich die Frauen zu verhiillen haben, um
in Ordnung, das heisst in Unterordnung zu sein (Kap. 4.7.2). Beidemale wird der
Aspekt der Unterordnung als wesentlich fir jene Frauen betont, welche sich in die
exponierte Haltung des offentlichen Betens und Prophezeiens vor der versammel-
ten Gemeinde begeben. Falls auch die Engel (= Gottersdhne) von Gen 6,1-4 mitge-
dacht sind (Kap. 4.7.3), wiirde die Situation der betenden und prophezelenden Frauen
_eine zusétzliche, dramatisch-erotische Nuance bekommen.

4.8 Die Argumente von 1Kor 11,4-10 : lhre biblische Grundlage und ihr biblisches
Recht
(Vorlaufige Zusammenfassung)

Die Beweisfiihrung A (Verse 4-10) innerhalb der gesamten Pardnese zur Schleier-
frage 1Kor 11,3-16 erwies sich als ein recht kohédrenter Versuch, mehrere Argumente
formal und inhaltlich so miteinander zu verbinden (Begriindungen I und II), dass sich
daraus die moralische Verpflichtung zum Schleiertragen ergibt (Schlussfolgerung).
Schlisselt man die Argumente inhaltlich auf, so ergeben sich — mit Vorbehalt bei Gen
6,1-4 als argumentativem Hintergrund — folgende Punkte :
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Die unbedeckt betende oder prophezeiende christliche Frau beschdmt ihren Kopf

(These II),

a)

b)

c)

d)

e)

k)

weil sie wie eine Geschorene oder Rasierte herumlduft, also verunstaltet und unan-
stdndig entbldsst vor den Mitmenschen steht.
(= rhetorische Begriindung I; Verse 5b.6)

weil sie damit ihre vom Mann abgeleitete Abbildhaftigkeit leugnet und sich eine
Abbildhaftigkeit zu Gott hin anmasst, die arrogant ist und den in den Schopfungs-
texten von Gen 1f grundgelegten Ordnungen widerspricht.

(= exegetische Begriindung II; Verse 7-9)

weil sie mit der Ablehnung des Schleiers auch die im Schleier symbolisierte
“Macht” des Mannes Uber sie ablehnt, die sowohl von Gen 3,16 wie auch von der
allgemeinen Sitte her feststeht.

(= erster Grund fir die Wahl des Symbolwartes “Macht*; Vers 10a)

weil sie mit der Ablehnung des Schleiers auch den Schutz dieses Schleiers ver-
schméht und so anziehend-anziglich auf die Ménnerwelt wirkt.
(= zweiter Grund fir die Wahl des Symbalwortes “Macht*; Vers 10a)

weil sie die in der Situation des Betens und Prophezeiens besonders nahen guten
Engel (Schopfungs-, Schutz- und Kultengel), die die Ordnungen der Schipfung,
die Regeln der Wohlanstandigkeit und die Heiligkeit des Ortes und der Handlung
gewahrt wissen wollen, beleidigt.

(= erster Grund fir die Wahl des Symbolausdrucks “wegen der Engel”; Vers 10b)

(eventuell) weil ihr Beten und Prophezeien auch etwas mit jenen in der frithjlidi-
schen Tradition Engel genannten “Gdttersdhnen” aus Gen 6,1-4 zu tun hat, wel-
che schon einmal wegen der Schonheit der Menschentdchter auf die Erde herab-
gestiegen sind.

(eventueller zweiter, vielleicht auch ausschlaggebender Grund fiir die Wahl des
Symbolausdrucks “wegen der Engel; Vers 10b) ]

Unbedeckt zu beten und zu prophezeien bedeutet fiur eine Frau demnach

Schande (a), Arroganz (b.c.e) und Provokation (d; ev. f). Die Schande wird rhetorisch
beschworen, die Arroganz exegetisch in Gen 1f begriindet und die Provokation auf-
grund herrschender Sitten (wo ?) behauptet und eventuell mit Gen 6,1-4 illustriert.
Dies alles klingt in einem Ohr, das in frihjiidischen Traditionen und Moralvorstellun-
gen bewandert ist, zu einer argumentativ starken Beweisfihrung fir das Schleiertragen
der Frauen zusammen. Denn positiv gewendet heisst “Schleiertragen” dann Ehre (a),
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Einfigung in die (Unter-)Ordnung (b.c.e) und Vermeidung erotischen Einflusses (d,
ev. f). Der Schleier wird dadurch zum Ehrenzeichen dafir, dass die Tragerin sich unter-
wirft und aktiv oder passiv das erotische Hin und Her verwehrt.

Das Argument b bezieht seinen Stoff aus Gen 1,26f (P) und Gen 2 (J), in Argu-
ment c spielt wohl auch der “Herrschaft”-Gedanke aus Gen 3,16 mit. In beiden Fallen
konnte aufgewiesen werden, dass diese urgeschichtlichen Texte von ihrer eigenen
Inspiration her nicht geeignet sind, im einen oder anderen Sinn als Argument fir das
Tragen eines Schleiers in den urchristlichen Gottesdiensten zu dienen, und deshalb
nicht als biblische Stitze fir die urchristliche Vorschrift hitten beigezogen werden
sollen.

Ob eventuell und mit welchem Recht dann das Argument f auf einen weiteren
urgeschichtlichen Text rekurriert, wird sich noch erweisen.

Die argumentative Kraft von Argument b und ¢ kommt eindeutig aus jener friih-
judischen Rezeption der biblischen Grundlagentexte, in welcher auf vielfache und
unterschiedlich qualifizierte Weise vor allem der Gedanke der Unterordnung der Frau
unter den Mann herausgearbeitet. wurde. Es liegt nahe, auch fir das eventuelle Argu-
ment f die frihjudische Rezeption von Gen 6,1-4 als argumentativen Kraftspender
zu vermuten.
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Riickblick auf Kapitel 1 bis 4

1Kor 11,4-10 ist ein vierter Text im neutestamentlichen Briefkorpus, in welchem
das Verhalten der Frauen in den urchristlichen Gemeindeversammlungen mit einem
argumentativen Rekurs auf alttestamentliche Texte reguliert wird.

Was im Ruckblick auf Kapitel 1 bis 3 (0.5. 71) zu den drei Texten 1Tim 2,8-15,
1Kor 14,33b-36 und 1Petr 3,1-6 zusammenfassend gesagt wurde, gilt weitestgehend
auch fur 1Kor 11,4-10, was die pardnetischen Themen, die Stoffe und die Art der
Begriindungen und den rezeptionsgeschichtlichen Hintergrund angeht. Der Schleier ist
jedoch, wie die umfangliche Argumentation des Paulus andeutet, so etwas wie ein
Kristallisationsobjekt der beiden pardnetischen Themen des Schweigens und des
Schmucks, mit welchen die geistige und korperliche Prasenz der Frauen in den Gottes-
diensten im Sinne der Unterordnung unter die Manner und der Abwehr des Eros ge-
regelt wird. Als sichtbares Zeichen der Unterordnung und als Gegenschmuck ist der
Schleier symbolhaft starker Ausdruck der in den anderen Pardnesen geforderten
Haltungen des Schweigens und der Unauffalligkeit. Dies gilt auch, obwohl es in 1Kor
11,4-10 nicht um das Schweigen, sondern um das “Beten und Prophezeien” der Frau
in der Gemeindeversammlung geht. Gerade diese ausserordentliche Art, durch liturgi-
sches Sprechen (nicht durch Lehren) in der Gemeinde présent zu werden, verlangte
das radikale Mittel des Schleiers, damit auch in dieser Situation der moglichen Vermi-
schung der Grenzen zwischen mannlichem und weiblichem Beitrag die Ordnungen der
Schopfung und der guten Sitten gewahrt bleiben. Betend und prophezeiend Uberschrei-
ten die christlichen Frauen anfangshaft die strikte Begrenzung auf das schweigende
Beiwohnen an den Versammlungen; gerade in dieser sie profilierenden Situation war
anscheinend der Schleier als Ordnungs- und Anstandshiiter von besonderer Notwendig-
keit und wurde deshalb mit solcher Vehemenz gefordert.

Die vier Texte sind jedoch nicht nur thematisch miteinander verwandt, sie haben,
wie jeweils aufgezeigt wurde, Gemeinsamkeiten in ihrer Struktur und in ihrem Voka-
bular. Man kann in ihnen deshalb die normative Formulierung der praktischen Be-
handlung der Frauen in den friihchristlichen Gemeinden sehen, wie immer die Autoren
(Paulus, Paulusschiiler u.Ae.) zu bestimmen sind und wie immer die theoretische,
theologisch-spekulative Situierung der Frau im Frihchristentum geschah. Sucht man
nach der Herkunft dieser normativen Formulierung, so ist man Uiber die angezogenen
Argumente auf einen ganz deutlich zu bestimmenden Hintergrund verwiesen. Neben
den Argumenten, die mit den Konventionen des damaligen Lebens arbeiten und
deshalb herkunftsmassig nicht naher zu bestimmen sind, waren stets auch Argumente
zu finden, die aus jener bestimmten Art der Interpretation des Alten Testaments
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stammen, wie wir sie in vielen fruhjldischen und rabbinischen Texten auch angetrof-
fen haben. Die normative Formulierung ist sozusagen die Folge eines frihjidischen
Schubes im Neuen Testament. Dies ist hier keineswegs negativ zu verstehen, sondern
nur traditionsgeschichtlich : Der Rekurs in diesen Fragen wurde im Wesentlichen
als Rekurs auf die Bibel gestaltet, aus welcher man die Stimme der eigenen (uniiber-
bietbaren) Weisheit Gottes horte.

Da auch schon damals diese Stimme nur Uber den Weg der Exegese vernehmbar
war, ist es klar, dass in den biblischen Argumenten die damalige moderne Exegese
zum Zuge kam. Und diese damalige moderne Exegese von Gen 1-3; 18,1-15 und even-
tuell 6,1-4 orientierte sich zwar an den biblischen Stoffen, Worten und Wortern,
hatte aber nicht das Kerygma des biblischen Autors als Norm der Auslegung und
gestaltete somit die Argumente in einer stets zu beobachtenden Diskrepanz zum Sinn
des biblischen Grundlagetextes. Aus der Erwagung dieser Distanz — naturlich von der
heutigen exegetischen und historischen Warte aus (denn anders geht es nicht) —
konnte jeweils naher bestimmt werden, woher denn eigentlich die Kraft des Argu-
ments stammt : Aus jener von Mannern fir Manner geschaffenen Exegese, in welcher
selbstverstdndlich die Bibel zu ungunsten der Frauen ausgelegt und nacherzahlt wurde.
Stets hat sich erwiesen, dass diese Interpreten keine Gelegenheit unbenutzt liessen,
um Eigenheiten formaler und inhaltlicher Art im biblischen Text so auszuwerten,
dass dadurch das Verhalten und die Stellung, damit aber auch das Selbstbewusstsein
und die Rechte der Frauen in jenen Schranken gehalten blieben, die eine traditionelle,
biblisch-jidische Ethik als dem Schopfungswillen Gottes entsprechend darstelite. Die
beiden Pole, um die sich bis jetzt diese Argumente versammelt haben, waren die
Darstellungen der Frau als schopfungsméssig zweitrangig (zweit-erschaffen, zweit-
abbildlich, be-“herr”scht vom Mann), doch in Sachen Verfiihrung erstklassig (einzig-
verflhrt; mannerbetdrend, eventuell : engelberlickend). Dem entspricht die unermiid-
liche Betonung der beiden Haltungen der “Unterordnung” und der “Abwehr”, wie sie
in den Pardnesen zum Schweigen und zum Schmuck und exemplarisch zum Schleier
in vielfaltiger Weise begriindet und propagiert werden.

Von dies allem her liegt es nahe, im Ausdruck “wegen der Engel” von 1Kor 11,
10b ebenfalls einen Verweis auf das Alte Testament zu vermuten, welcher im Sinn
der Unterordnung oder eher — denn die “Unterordnung” war schon das Thema der
Begriindung Il — der Abwehr die betende oder prophezeiende christliche Frau be-
trifft.

Der folgende frihjidische Teil dieser Untersuchung hat nicht nur die Losung des
speziellen Problems von 1Kor 11,10b zum Ziel, sondern versucht, die rezeptions-
geschichtliche Situation aller bis jetzt behandelten neutestamentlichen Stellen ndher
zu beschreiben und von dort her den frauenfeindlichen Charakter auch der christlichen
Texte und der daraus sich ergebenden Praktiken zu erkennen.
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5. EXKURS

Neutestamentliche Texte zur Unterordnung der Frau
ohne explizite alttestamentliche Begriindungen

Die folgenden drei Texte stehen ausserhalb des prazisen Formalobjekts der vor-
liegenden Untersuchung, weil sie keine alttestamentlichen Begriindungen aufweisen.
Sie sind aber thematisch so nahe an den vorausgehenden vier Texten, dass gedankliche
Bezlige zu alttestamentlichen Texten sicher mitschwingen.

Diese Texte weisen vielmehr explizite christliche Begrindungen auf und kdnnen
deshalb in der Verlangerung jener Texte mit den alttestamentlichen Begriindungen
gesehen werden, umsomehr als oftmals schon auch in jenen Texten original christliche
Argumente in die Beweisfihrungen eingeflochten waren (vgl. nur 1Kor 11,3-16, bes.
3und 11f;0.5. 75).

Die Frage nach den “christologischen Begriindungen fir eine Unterordnung der
Frau im Neuen Testament” hat neulich (1983) C. BUSSMANN systematisch an die
neutestamentlichen Texte gerichtet. Er kommt dabei zu einer Uberraschend wirken-
den, aber eigentlich in der Linie unserer Untersuchung gut verstdndlichen Schluss-
folgerung :

Wenn im Neuen Testament sowohl das Ende der Unterordnung der Frau (Gal
3,28) (1) als auch die Unterordnung der Frau (Eph 5,22f) christologisch begriindet
werden, stellt sich die Frage nach dem Stellenwert der christologischen Argumentation
in der Frage nach der Stellung der Frau. Dieser erscheint vergleichsweise gering;
denn weder garantiert die christologische Aussage vom Einssein in Christus die tat-
sachliche Gleichberechtigung der Frau noch schliesst die christologische Aussage von
der Ueberordnung des Retters Christus Uber die gerettete Kirche eine partnerschaft-
liche Beziehung zwischen den Eheleuten aus. Fiir die tatsachlich nicht zu leugnende
Unterordnung der Frau in den Gemeinden des Neuen Testaments scheint die christo-
logische Begriindung nicht den Ausschlag gegeben zu haben. (2)

1 Nach KUERZINGER, Frau und Mann 270-275, ist hier auch 1Kor 11,11 zu
nennen (s.0.S. 76, Anm. 7).
2 Gibt es christologische Begriindungen 261f.
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Die ausschlaggebenden Griinde waren eben schon lange gegeben, wie die voraus-
gehenden Kapitel angedeutet haben und der Teil II erneut aufweisen wird, und sie
hatten schon lange eine Praxis geschaffen — oder mindestens mitgeschaffen —, die als
die richtige Ordnung der Dinge gesehen wurde. Die christlichen Griinde sind in dieser
Hinsicht sekundar. Sie versuchen, Vorgegebenes christlich neu zu dimensionieren
(3), um nicht nur von alten Argumenten zu leben. Die Praxis war gegeben, neue Be-
grindungen aus dem Eigenen sollen sie erhalten.

Wie dieses kurze Kapitel 5 (anhangweise) zeigt, sind die christlichen, theologi-
schen Griinde zwar nicht ausschlaggebend fir den Entstehungsprozess der Unterord-
nung der Frau, sie sind aber — Gber BUSSMANN hinaus — mitverantwortlich fir das
Bleiben der Praxis und fur deren Verdnderung in rechtlich verbindliche, weil theolo-
gisch legitimierte Strukturen. Denn neben den Axiomen von Gal 3,28 = 1Kor 11,11
— und ihnen diametral entgegenlaufend — bedeuteten die zusatzlichen christlichen
Begrindungen eine ideologische Verscharfung der Ueber- und Unterordnungsstruktu-
ren, die schon vorhanden waren.

Auch in dieser Hinsicht sind die folgenden drei Texte in der Verlangerung der
mit alttestamentlichen Begriindungen versehenen Texte aus 1Tim, 1Kor und 1Petr
(s. Kap. 1 - 4) zu sehen.

5.1 Epheser 5,22-24 (und 33) : “... wie die Kirche Christus untergeordnet ist”’
(Ekklesiologische Dimension)

Innerhalb der Standesunterweisung Eph 5,21 - 6,9 lautet der Abschnitt fiir die
Frauen :
(21  Ordnet euch einander unter in der Furcht Christi :) (4)

22 Inr Frauen (seid untertan) (5).den eigenen Mannern wie dem Herrn,

23 a WEIL der Mann das Haupt der Frau ist, (= 1Kor 11,3)
b WIE AUCH Christus das Haupt der Kirche ist,
c Er, der Retter des L eibes.

24 a ABER WIE die Kirche Christus untergeordnet ist,
b SO AUCH die Frauen den Mannern in allem.

(25  Ihr Manner, liebt die Frauen ...)
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In den Versen 22-24 wird als einzige Anweisung fir die Frauen die Haltung der
Unterordnung empfohlen. Meinte man in Vers 21, es gehe dabei um eine gegenseitige
Haltung von Mann und Frau, so zeigen die Ausfihrungen in den Versen 22-24 (Frau-
en) und 25-32 (Ménner), dass das Stichwort “Unterordnung” nur fiir die Frauen gilt,
wahrend fir die Manner das pardnetische Thema der “Liebe” angeschlagen wird.
Der Vers 33 (mit pIE’n Distanz nehmend) weist diese Doppelung nochmals abschlies-
send auf :

33 a INDES:
Jeder einzelne von euch soll seine eigene Frau lieben wie sich selbst;
b die Frau aber soll den Mann firchten !

Die Begriindung, die in Vers 23a fir die Unterordnung der Frau geboten wird,
besteht in einem fast axiomatischen (6) Satz aus der gingigen Anthropologie : Der
Mann ist eben das Haupt (die kephalé) der Frau. Schon in 1Kor 11,3-16 (s.0. S. 75)
wurde ein solcher Satz an die Spitze der verschiedenen Beweisfihrungen fir die Not-
wendigkeit des Schleiertragens der Frauen gestellt.

Diese Begriindung mag zwar auch auf alttestamentliche “Beweistexte”, wie sie
z.B. in 1Kor 11,7ff geboten werden, zuriickgehen, auf solche Texte zurlickgefiihrt ist
sie hier jedenfalls nicht. Vielmehr wird hier erstmals ein ekklesiologischer (7) Begriin-
dungszusammenhang geboten : Zwischen Mann und Frau bestehen die (annahernd)
gleichen Verhaltnisse von Ueberordnung und Unterordnung wie zwischen Christus
und der Kirche.

3 Vagl. dazu ADINOLF]I, Il velo e il silentio.

4  Die antike Kapiteleinteilung, die in GFNT (3. Aufl.) befolgt, in NTGr (26. Aufl.)
nur noch mit * signalisiert ist (vgl. ALAND/ALAND, Text des NT 255f), wies
zwischen Vers 21 und 22 eine Zasur (Kap. 9) auf, womit die Inkongruenz zwi-
schen Vers 21 und 22-24, was die “Unterordnung” angeht, vermieden ist (doch
vgl. Anm. 5).

5 Die alteste Textform des Papyrus 46 (um 200p), das Testimonium bei CLEMENS
von Alexandrien (gest. 215p) und die Majuskel B (4. Jh.p) haben kein Hauptverb,
so dass Vers 22 urspringlich trotz der Kephalaia-Numerierung mit Vers 21 zusam-
mengehdrte (vgl. Anm. 4). Alle anderen Zeugen fligen hypotdssesthe oder hypo-
tassésth@san ein. Darin ist die sich durchsetzende kirchliche Praxis des Gebrauchs
der Verse 22-24 usw. als thematische Einheit bei den Gottesdienstlesungen doku-
mentiert.

6 Vgl.z.B. EWALD, Epheser 234 : Ein “Axiom ..., das das christliche Bewusstsein
der Leser, wenn es die Naturordnung der Ehe biblisch beurteilt, anerkennen
muss.”

7 In 1Kor 11,3 hingegen ist die anthropologische Evidenz (3b) von einer christo-
logischen (3a: Christus als Haupt des Mannes) und einer theo-logischen (3c :
Gott als Haupt Christi) Aussage umrahmt.
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Durch diese Einordnung in einen genuin christlichen Gedankenkontext geschieht
eine doppelte Radikalisierung des Problems : Einerseits wird die Ueberordnung des
Mannes Uber die Frau durch die gedankliche Verbindung zu Christus als den “Ret-
ter des Leibes” (Vers 23c) in beinah soteriologische Dimensionen erhéht (8), und an-
dererseits wird die vollige Unterordnung der Kirche unter Christus in der Metapher
von Vers 24a dazu benutzt, die Forderung der Unterordnung (Vers 22) mit dem Zu-
satz “in allem” zu verstarken.

Die Unter- oder Ueberordnungs-Struktur wird dadurch also in zwei Richtungen
ausgebaut : zu gunsten des Mannes durch den soteriologischen Zuschuss (23c), zu un-
gunsten der Frau durch die ekklesiologische Verscharfung (24). Wie die urchristliche
“Evidenz” von Vers 23a zur Gestaltung des hauslichen Lebens als Unter- und Ueber-
ordnung alttestamentlich hatte begriindet werden kdnnen, ist deshalb in den in den
vorausgehenden Kapitel 1, 3 und 4 besprochenen Texten zu sehen. Dort wurde die
weisheitlich-empirische Evidenz von der Unterordnung der Frau unter den Mann tra-
ditionell exegetisch und ganz aus der frihjidischen Rezeption begriindet, hier wird
sie theologisch neu und verscharft grundgelegt. In der so entstehenden “Analogie
zwischen der empirischen Ebene (Mann-Frau-Beziehung) und der theologischen
Ebene (Beziehung Christus-Kirche)” liegt deshalb “die tiefgehende Wirkung im christ-
lichen Bereich und zugleich die Gefahrlichkeit der Argumentation des Epheserbriefes
begriindet.” (9)

5.2 Kolosser 3,18f: “... wie es sich ‘im Herrn’ geziemt’’ (Moraltheologische Dimensibn)

18 a Ihr Frauen, unterwerft euch den Mannern,
b wie es sich geziemt im Herrn !

19 a Ihr Manner, liebt die Frauen,
b und werdet nicht erbittert gegen sie !

8 Der Mann als “Erloser des Leibes’ der Frau ist zwar eine schwierige Vorstellung,
die wohl in Vers 23c, dieser zusatzlichen Metapher zur eigentlichen Vergleichs-
metapher “Haupt” (23a.b), nicht so direkt Ubertragbar gedacht ist. Immerhin
zeigen einige Kirchenviter-Texte (CHRYSOSTOMUS, THEOPHYLAKT, OEKU-
MENIUS), dass es nicht so “klar” ist, “dass beim ‘Retter des Leibes’ vom
Ehebindnis von Mann und Frau abgesehen ist, wie dies GNILKA, Epheser 277,
behauptet. Die Dinge stehen so nahe beisammen, dass man sie nicht ganz trennen
kann. Auch wenn nicht einfach eine strikte Entsprechung herrscht, “eine gewisse
Analogie ist doch in der Fiirsorge des Mannes fiir die Frau gegeben” (ERNST,
Epheser 282). Vgl. KAEHLER, Die Frauen 110f.

9 BUSSMANN, Gibt es christologische Begriindungen 259.
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Dieser Text weist die genau gleiche paranetische Doppelung von der Unterwerfung
der Frauen und der Liebe der Manner auf wie der vorausgehende Text Eph 5,22-
24(-33), sodass diese Doppelung wohl als paranetischer Topos bezeichnet werden
kann, der bald da bald dort eingesetzt wird. Deshalb fehlt auch hier eine eigentliche
Begriindung : Die Regel ist erworbenes paranetisches Wissen der christlichen Gemein-
de, die nicht mehr begriindet, sondern nurmehr situiert werden muss. Hier geschieht
diese Situierung auf noch einfachere Art und Weise als im Epheserbrief. Wird dort
noch mit mehreren Metaphern Unter- und Ueberordnung beleuchtet und im Eigent-
lich-Christlichen festgemacht, so geniigt hier der Verweis auf das, was “sich ziemt”
fur den, der “im Herrn” lebt. Die Unterordnung der Frau ist Bestandteil eines solchen
geziemenden christlichen Lebens, so wie es auf der Seite der Manner die Liebe zu den
Frauen ist (10).

Die Seltsamkeit dieses ungleichen Paares “Unterordnung und Liebe” wird an-
scheinend nicht mehr empfunden. Der Grund dafiir ist wohl, dass die angeprangerte
Praxis christlichen Lebens, ndmlich die Lieblosigkeit der christlichen Manner gegen
ihre Frauen und der Mangel an Unterwerfung der christlichen Frauen unter ihre
Ménner, diese Doppelung provoziert hat. Bezeichnend bleibt aber trotzdem, dass
bei den Mannern etwas moniert wird, was zum Zentrum christlicher Botschaft, die
Liebe, gehdrt, wihrend von den Frauen ‘nur’ eine damals Ubliche Haltung verlangt
wird, die zu den Ziemlichkeiten christlichen L.ebens gehort.

5.3 Titus 2,3-5: “... damit das Wort Gottes nicht geldstert werde” (Dogmatische
Dimension)

(2,1  “Du aber lehre, was der gesunden Lehre entspricht !*
2 Die alten Méanner : nichtern, ehrbar, besonnen, gesund...)
3 Die alten Frauen : ehrwiirdig, kein verleumderischer Klatsch, nicht Trunksucht,
sondern Lehrmeisterinnen des (iberlegten Handelns (sGphronizein).
4f Die jungen Frauen : Gatten und Kinder lieben, besonnen, keusch, hauslich,
gutig, “den eigenen Mannern sich unterordnend, damit das Wort

Gottes nicht gelastert werde” ( bIasphEm?tai)

(6  Die jungen Manner : in allem besonnen.)

10 In 1Kor 11,11 betonte das “im Herrn” “das Neue des christlichen Verhaltens,
sozusagen das spezifisch Christliche”; hier zeigt es, verbunden mit dem Ausdruck
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Diese Standeslehre wird durch den Einleitungssatz des Verses 2,1 klar als zum er-
worbenen Bestand christlicher Verhaltensregeln gehorig gekennzeichnet. Die Regeln
fur die Manner gehen alle in Richtung besonnener Lebensfihrung und sind kurz ge-
halten. Die Regeln fiir die Frauen — auch hier bedeutend umfangreicher — betreffen
einige charakterliche Schwachen und betonen sonst die sogenannten héauslichen
Qualitdten besonders der jungen Frauen. Alle diese Tugendforderungen stehen thetisch
nebeneinander ausser eine einzige : in Vers 5 wird die Forderung der Unterordnung
der Frau unter den Mann final erweitert. Also auch hier gibt es keine Begriindung,
sondern nur eine Situierung in die christliche Perspektive.

Was nun allerdings die “Lasterung des Wortes Gottes” heisst, ist nicht ganz ein-
deutig zu bestimmen. Es kann den Sinn haben : Das Verhalten der Frauen sollte nie-
mandem Gelegenheit geben, sich gegen die christliche Botschaft unfldtig zu beneh-
men und damit gottesldsterlich zu reden (11). Es kann auch heissen, dass der Mangel
an Unterordnung direkt ein Verstoss gegen den im “Wort Gottes” niedergelegten
Gotteswillen ist, die Frauen also blasphematorisch handeln, wenn sie sich nicht unter-
wirfig ihren Mannern gegeniiber benehmen. Falls der Finalsatz tatsdchlich verstanden
werden muss “en fonction de ce grand mouvement d‘émancipation féminine du Ier
sigcle” (12), wirde in der Forderung nach Unterordnung und der engen Verbindung
dieser Forderung mit Blasphemie eine sehr deutliche Absage an diese emanzipatori-
schen Tendenzen verborgen liegen.

Wie immer dem ist, die Unterordnung der Frau wird in Tit 2,3-5 als einzige Quali-
tat der Frau eng mit einer Dimension versehen, die voller Abgriindigkeit (13) ist :

“wie es sich geziemt™, “die Anpassung des christlichen Verhaltens an die Normen
der Umwelt” an (BUSSMANN, Gibt es christologische Begriindungen 258). “Bei-
de inhaltlichen Aspekte — die sittliche Mahnung selbst und die Weise ihrer Bevoll-
machtigung durch den ‘Herrn” sind Niederschlag derse/lben unwiederbringlich
vergangenen Denkart” (MUELLER, Haustafel des Kolosserbriefes 316).

11 Vgl. DORNIER, Epitres Pastorales 139; BROX, Pastoralbriefe 294. Wenn man
1Petr 3,1 im Auge hat, konnte auch hier die Situation der Mischehe im Hinter-
grund stehen, so dass die Haltung der Unterordnung in dem Sinn als missionarisch
gesehen wird, dass dadurch den Ehegatten kein Grund zur Lasterung der christli-
chen Botschaft ersteht; vgl. JEREMIAS, Pastoralbriefe 59; KAEHLER, Frauen
165; BALCH, Let Wives be submissive 92f. LOCK, Pastoral Epistles 141, sieht
eine Parallele in dem Auftrag der Juden in der Diaspora, vgl. Jes 52,5 LXX : dia
hymas to 8noméd mou blasphemeitai 8n tofs &thnesin, “euretwegen wird mein
Name bei den Valkern gelastert”,

12 SPICQ, Epitres Pastorales I 621.

13 Obwohl zu einém anderen Problemkreis als dem hier besprochenen gehorend sei
hier auch auf 1Tim 5,11-15 verwiesen, wo es um die Wiederverheiratung “jiingerer
Witwen’” geht (s.0. 5.10). Auch da geht es nicht nur um Arbeitstherapie, sondern
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Es geht bei diesem Problem um Ehrerweisung oder Lasterung des Wortes Gottes.
Unterordnung der Frau gehort also zu jenem inneren Kern der christlichen Verhaltens-
weisen, der in enger Verbindung mit der Wahrheit des christlichen Glaubens steht.
Sie hat dadurch sozusagen dogmatische Qualitdt (14) und ist nicht mehr nur eine unter
vielen verlangten Verhaltensweisen.

Dies ist in etwa eine kohdrente Weiterfihrung und Vertiefung des Gedankengan-

ges, wie er sich in den beiden vorausgehenden Texten aus Eph und Kol gezeigt hat. Es
sieht so aus, als ob die Betonung der Unterordnung zu einer paranetischen Obsession
geworden ist, die sich in immer neuen Versuchen zeigt, die Forderung in verschiedene

14

die fraulichen Beschaftigungen des gameih, teknogonein und ocikodespateih sollten
verhindern, dass *“der Widersacher® (ho &ntikeimenos) eine “Operationsbasis”

(&hormé) zur Schmihung (Joidoria) bekomme.

Mit DIBELIUS, KELLY, SPICQ u.a. sollte hier — vgl. 1Clem 51,1; Mart Polyk
17,1 — in dem mit Artikel und Einzahl herausgehobenen Widersacher (vgl. 1Thess
2,45 Tit 2,8) eine deutlichere Grosse feindlicher Art gesehen werden als nur die
sonst immer in der Mehrzahl angefihrten “Gegner” (z.B. Lk 13,7; 1Kor 16,9;
Phil 1,28) der christlichen Gemeinde, die die menschllchen Schwichen von Ge-
meindemitgliedern zu Spdtteleien gebrauchen. aphorme ist ein mllltanscher
Begriff und bezeichnet den Ansatzpunkt, von dem aus ein Angriff (hormé) aus-
geht (vgl. Rém 7,8.11; Gal 5,13). Das inkonsequente Verhalten jener jungen
Frauen, die sich als Witwen eintragen lassen wollen und dann doch das Witwen-
dasein nicht aushalten, ist also nach unserem Text ein solcher Stiitzpunkt, von
dem aus der Widersacher (selbst oder in seinen Agenten) die Strategie des Ver-
derbens fihrt.

Diese wird mit dem Begrift “Schmahung” bezeichnet, der im Neuen Testament
nur noch einmal bei 1Petr 3,9 vorkommt. Wie dort kann er Schmahreden gegen
Menschen bedeuten (vgl. 1Kor 4,12; 5,11; 6,10), es ist aber durchaus moglich,
den hier ohne Objekt gebrauchten Begriff in seiner hdchsten Qualitét als L aste-
rung gegen Gott zu verstehen, die sich natirlich an dessen Gemeinde konkre-
tisiert. Es ist jedenfalls nicht zu ibersehen, dass in 1Tim 5,14 bedrohlich nahe
hinter dem alltdglichen Verhalten der christlichen Frauen Méichte gegeneinander
stehen, die sonst nicht in den Alltag gehoren. Der folgende Vers 15 nennt ja den
Widersacher beim Namen : “Denn schon sind einige (vom rechten Weg) abgewi-
chen (, um) hinter dem Satan her (zu laufen)”. Ihr inkonsequentes Verhalten
hatte also die schlimme Folge, dass ihr Leben einen Gotzen in der Gestalt Satans
als neuen Herrn bekam. Um diese heilsentscheidende Gefahrdung jener Witwen,
deren Sexualitdt wegen ihrer Jugend noch nicht erloschen ist, aufzuweisen, nahm
es der Verfasser des ersten Timotheusbriefes in Kauf, intensivere Farben auf-
zutragen und so eine Begriindung fiir die urchristliche Witwenpraxis aufzubauen,
an deren argumentativem Ende das dunkle Wort satands steht.

Vgl. MACK, Pastoralbriefe 89 : “Man achte darauf, in welch enger Verbindung
der Apostel die reinste und edelste Moral ... mit der gesunden Glaubenslehre
uns vorfuihrt (zu Vers 2,1); “Siehe da (zu Vers 2,5), dass der Zusammenhang zwi-
schen Lehre und Leben, auf welchen wir oben v. 1 aufmerksam geworden, im
Sinne des Apostels liegt !
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Dimensionen des christlichen Glaubensgefiiges, der “gesunden Lehre”, zu stellen :
Ekklesiologie (Eph), Moral (Kol) und Dogma (Tit). In dieser Neudimensionierung
der damals Ublichen Forderung der Unterordnung liegt eine genuin christliche
Leistung, die eine uralte Tendenz aufnimmt und weiterfilhrt, die Tendenz namlich,
die Unterordnung der Frau unter den Mann immer zentraler zu sehen und strikter zu
formulieren. Dadurch bekam gerade diese Forderung eine Verscharfung, die zur jahr-
hundertealten Praxis (15) der Unterordnung gefiihrt hat, obwohl gerade in der Zeit des
Urchristentums zahlreiche Signale fir emanzipatorische Mdglichkeiten der Frauen
gesetzt waren (s.0. 5. 15) !

15 Vgl. BARTSCH, Anfange urchristlicher Rechtsbildungen 64ff.
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FRUEHJUEDISCHER TEIL

“’Eine vornehme Erscheinung und
der Anblick der Schénheit ver-
mogen sogar das Herz eines
Raubers zu bezwingen und
triumphieren (ber die rohe

Gewalt.”
(HELIODOR,

Chariklea und Theagenes 4)

(123)
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Die neuen Tone und die ungewohnten Farben, welche die sprechenden (oder
sprechen wollenden) Frauen und die sich schmiickenden (oder sich schmiicken wollen-
den) Frauen in die frihchristlichen Versammlungen brachten, haben also den Ge-
meindeleitern so sehr zu schaffen gemacht, dass sie ihre Forderungen fiir das Schwei-
gen, fur den Schleier und gegen den Schmuck mit ausfiibrlichen Begriindungen aus
der Gewohnheit der “Kirchen Gottes”, aus Natur, Sitte und Anstand, vor allem aber
aus alttestamentlichen Texten versahen.

Bei der Regulierung der kérperlichen und geistig/geistlichen Présenz der Frauen
durch Betonung der Unterordnung unter den Mann und der Abwehr des Eros, so hat
sich herausgestellt, konnten die alttestamentlichen Texte nicht Kraft ihrer eigenen
Inspiration als Griinde gebraucht werden. Stets lief vielmehr der neutestamentliche
Gebrauch gegenldufig zum Kerygma des alttestamentlichen Textes.

Die Kraft des Argumentes kam vielmehr aus einer Rezeption des alttestamentli-
chen Textes, wie wir sie in zahlreichen apokryphen, pseudepigraphen und auch rabbi-
nischen Texten angetroffen haben. Ohne den Rekurs auf diese Texte kann man gar
nicht verstehen, weshalb die frihchristlichen Gemeindeleiter gerade solche Argumente
formulierten, als sie auf ihre eigene Offenbarungstradition, das “Alte Testament”,
zurdckagriffen.

Die Begrindungen weisen somit von sich aus auf das frihjtdische Schrifttum als
ihren hermeneutischen Ort. Dies wurde im ersten Teil dieser Arbeit anhand einzelner
neutestamentlicher und frihjiddischer Texte, die sich entsprachen, notwendigerweise
schon deutlich. Es blieb aber beim Einzelnen. Die Einzelanalyse und -aussage ver-
langt jedoch nach Einbettung und Absicherung im Gesamten und kann erst dadurch
reprasentativ werden.

Der zweite, frihjldische Teil geht nun diese Einbettung und Absicherung an,
indem er in einem weiteren Kontext fragt, wie die frihjlidischen Texte mit dem
Prasentwerden der Frau zu Rande zu kommen suchen. Geleitet von der Schlussfrage
des ersten Teiles, aus Griinden der materialen Beschrankung und besonders auch wegen
der in den Texten zu findenden starkeren Thematisierung wird dabei das Présent-
werden der Frau auf jene Texte eingeschrinkt, wo es um die (im weiten Sinn) ero-
tische Beziehung von Mann und Frau geht, wo also das Thema der Abwehr des Eros
und nicht so sehr das der Unterordnung unter den Mann im Vordergrund steht. Im
Ubrigen bin ich jedoch Uberzeugt, dass die beiden Themen und Bereiche zutiefst mitei-
nander verbunden sind : Das doppelt Neue fiir Ohr und Auge, das durch die sprechen-
den und sich schmiickenden Frauen in die heiligen Versammlungen kam, ist im Grunde
nur die eine Medaille mit den beiden Seiten. Die Medaille ist dabei das starkere Pra-
sentwerden der Frauen, die beiden Seiten sind die starkere korperliche und geistig/
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geistliche Prédsenz (Schmuck und Sprechen) der Frauen. Wen das Prisentwerden der
Frauen grundsitzlich stort, der empfindet beides als Einbruch in die bestehende,
maénnlich bestimmte Ordnung und Sicherheit, einmal auf der Ebene des Bildes
(Schmuck) und einmal auf der Ebene des Wortes (Sprechen). Das doppelt Neue fur
Ohr und Auge ist deshalb die gleiche, nur doppelt ausgestaltete Attacke auf das tradi-
tionelle Ohr und Auge.

Ich gehe im Folgenden in zwei Schritten vor. Als erstes (Abschn. A) stehen jene
Erzdhlungen des Alten Testaments in ihrer frihjidischen Rezeption im Blickpunkt,
in welchen das Prasentwerden der Frau als Schone thematisiert ist, wobei sich eine
klare Tendenz zur Erotisierung der biblischen Grunderzéhlungen zeigt. Die Schonheit
der Frau in ihrer Ambivalenz, Gefahrlichkeit und Vernichtungskraft wird dadurch
deutlich. Parallel zur Steigerung der erotischen Gefahr ist dabei ein Verlust an eroti-
scher Sprache festzustellen.

Als zweites (Abschn. B) steht jene alttestamentliche Erzihlung in ihrer friihjidi-
schen Rezeption im Blickpunkt, in welcher das Présentwerden der schénen Frau in
ihrer urgeschichtlichen Ambivalenz, Gefahrlichkeit und Vernichtungskraft dargestellt
wird, namlich Gen 6,1-4. Dieser stdrker rezeptionsgeschichtlich gestaltete Teil ver-
sucht anhand der Noach- und Henochliteratur ein koh#rentes geschichtliches Ver-
standnis der frauenfeindlichen Rezeption atl. Texte zu ermdglichen. Da es um eine
urgeschichtliche Erzahlung geht, wird gleichzeitig auch eine Tiefendimension thema-
tisiert, die in den anderen bezeichnenden Texten inklusive das Neue Testament nur
mitschwang : Namlich das Prasentwerden des Bosen in der schonen Frau. Der Tendenz
zur Erotisierung der biblischen Texte entspricht hier die Tendenz zur Damonisierung
des zuvor herausgehobenen Eros, wobei eine neue Lust am (Nach-)Erzahlen und damit
ein neuer Schub von Erzdhltexten entsteht, in welchen auf vielfache Weise von Engeln,
Frauen und Damonen die Rede ist. 1Kor 11,10b kdnnte sich in diesem Zusammenhang
als’argumentatives Kirzel herausstellen.
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A. DIE EROTISIERUNG DER ERZAEHLUNGEN

6. SARA — DIE AMBIVALENZ DER SCHOENHEIT

Gen 12,10-20

10 Es kam eine Hungersnot ins Land. Da ging Abraham nach Aegypten hinab, um
dort als Fremdling zu leben; denn schwer lag die Hungersnot auf dem Land.

11 Als er der Grenze nach Aegypten nahekam, sagte er zu Sara, seiner Frau :
Siehe, ich weiss, dass du eine Frau von schonem Aussehen bist. 12 Wenn dich die
Aegypter sehen, werden sie sagen : Das ist seine Frau ! Dann werden sie mich toten,
dich aber leben lassen. 13 Sag doch, du seist meine Schwester, damit es mir gut gehe
deinetwegen und ich am Leben bleibe um deinetwillen !

14 Und als Abraham nach Aegypten kam, da sahen die Aegypter, dass die Frau
sehr schon war. 15 Dann sahen sie die Hoflinge des Pharac und riihmten sie vor Pha-
rao, und die Frau wurde fir den Palast des Pharao genommen. 16 Abraham aber ging
es gut um ihretwillen : Er erhielt Schafe und Rinder und Esel und Knechte und Magde
und Eselinnen und Kamele. .

17 Da schlug JHWH den Pharao mit schweren Plagen [und sein Haus] Saras
wegen, der Frau Abrahams. 18 Der Pharao aber liess Abraham rufen und sagte : Was
hast du mir da angetan ! Warum hast du mir nicht kundgetan, dass sie deine Frau ist !
19 Warum hast du gesagt : Sie ist meine Schwester, so dass ich sie mir zur Frau nahm !
Und nun : Da hast du deine Frau ! Nimm sie und geh !

20 Und der Pharao beorderte fiir ihn eine Eskarte und entliess ihn und seine Frau
mit all seiner Habe. (1)

1 Uebers. nach WESTERMANN, Genesis 1 186f; vgl. KEEL/KUECHLER Synop-
tische Texte I 40ff (parallel zu Gen 20,1-18 und 26,1-11).

(127)
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6.1 Die staunende Entdeckung der Schonheit Saras durch Abraham

Als Abraham mit seinen erschopften Leuten und seiner durstigen Herde ins frucht-
bare Nilland hintberkam, erdffnete sich vor ihm nicht nur die marchenhafte Schon-
heit (vgl. Gen 13,10) eines wasserreichen und hochkultivierten Landes, — da sind
ihm nach der Rezeption im Frihjudentum und im Judentum auch noch in anderer
Beziehung die Augen aufgegangen !

In Gen 12,11 sagt Abraham zu seiner Frau Sarai : ““Sieh doch, ich habe erkannt
(ID€TJ), dass du eine Frau von schtnem Aussehen (°§H JPT-MR>H) bist.” Der Aus-
druck “ich habe erkannt” (jada ti) kann im biblischen Text ohne weiteres mit “ich
weiss” Ubersetzt werden, wobei das “Wissen” Abrahams um die korperliche Schon-
heit Saras das Ergebnis seines langjahrigen “Erkennens’” der Leiblichkeit seiner Frau
ist. Dieses jada ti hat aber. den alten Erzahlern der Bibel noch auf eine andere Weise
in den Ohren geklungen :

Dass Sara “schon zum Anschauen’ war, wurde nach rabbinischer Exegese theore-
tisch zwar schon in der genealogischen Notiz von Gen 11,29 ausgesagt. Dort heisst
es, dass Haran, der Bruder Abrahams, den Lot, die Milka und die Jiska zeugte. Schon
JOSEPHUS ersetzt die sonst unbekannte Jiska einfach durch Sara, wodurch Sara zur
Nichte Abrahams (Ant 1,151.154) wird. Aehnlich verfahrt der Targum Pseudo-Jonatan
zu Gen 11,29, indem er an Jiska anfugt : “diese ist Sarai”. Diese urspringlich wohl
apologetisch motivierten Aenderungen (2) bekommen ihre metaphorische Deutung
in bSanhedrin 69b Par bMegilla 14a :

DA NAHMEN SICH ABRAHAM UND NAHOR FRAUEN USW. Dazu sagte R.
Jizchaq (1. 7, um 150p; II. ?, um 300p) : Jiska ist Sara. Warum wird sie Jiska ge-
nannt ? Weil sie im heiligen Geist schaute (SWKH), und deshalb steht auch geschrie-
ben : Gehorche Sara in allem, was sie sagt (Gen 21,12). — Eine andere Erklarung :
Jiska (wird sie genannt), weil alle ihre Schonheit anschauten ( !;"HKL SKIM BIWPJIH).

(3

Im Wortspiel JSKH — SKH hat demnach die Bibel geheimnisvoll undeutlich schon
bei der Geburt und der doppelten Namengebung Sara-Jiskas deren korperliche Schén-
heit angedeutet und dabei auch die Bedeutungsnuance mitgegeben, dass einem diese
Schénheit beim Anschauen (SKH) aufgeht oder einen zum Anschauen verlockt (4).

2 Die Verwandtschaft Saras mit Abraham hat schon den Elohisten in Gen 20,12 be-
schéftigt, der sie zur Halbschwester macht, um dem Abraham das Ligen zu er-
sparen. Zu den apologetischen Tendenzen vgl. VERMES, Scripture and Tradition
75f; FRANXMAN, Genesis and the “Jewish Antiquities” 117f.

3 Vgl. GOLDSCHMIDT VII 295; I1I 589.

4 GenR 58,1 zu Gen 23,1 weiss auch, dass Sara “im Alter von 20 Jahren in Bezug
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Der babylonische Talmud erzéhlt nun, “dass Abraham dies bis zu diesem Zeit-
punkt”, d.h. der Ankunft in Aegypten, “nicht wusste”, weil er bislang “seine eigene
Frau nicht angeschaut hatte” (bBaba Batra 16a) (5). Gen 12,11 beschreibt demnach
den Augenblick der Entdeckung der Schdnheit Saras durch ihren langjdhrigen Ehe-
mann Abraham ! Die Haggada weiss auch schmunzelnd zu erzdhlen, wie dieser An-
schauungsunterricht zustande kam. Im Targum Pseudo-Jonatan wird Gen 12,11
folgendermassen umgestaltet :

ALS ER (ABRAHAM) DARAN WAR, IN das Gebiet AEGYPTENS EINZU-
DRINGEN, und sie zum Nilfluss kamen, da entblassten sie ihren Leib (BSR) fiir
die Durchquerung. DA SAGTE ABRAHAM ZU SEINER FRAU: SIEH DA,
bis jetzt habe ich deinen Leib nicht betrachtet, aber JETZT HABE ICH ERKANNT
(JD<TJ), DASS DU SCHOEN ZUM ANSCHAUEN BIST. (6)

Wihrend noch spatere Midraschwerke und -kommentare Sara in den Fluss fallen
lassen, um zu vermeiden, dass sich die Ahnfrau einfach so entkleidet (7), findet sich
im gewdhnlichen Text des Midrasch Tanchuma, Lech Lecha 5, eine noch sanftere
Losung :

Als sie zum Tor Aegyptens kamen und am Ufer des Flusses standen, da sah
Abraham unser Vater das Bild Saras im Fluss wie eine leuchtende Sonne. Deshalb
lehren die Weisen : Alle Frauen sind im Vergleich zu Sara wie Affen im Vergleich zu
Menschen. (8)

Abraham zog jedoch aus dieser seiner Einsicht eine andere Folgerung : Er erkann-

auf die Schonheit (L-NWJ) wie im Alter von 7 Jahren war — und im Alter von 100
Jahren war sie in Bezug auf die Stinde (L-HT>) wie im Alter von 20 Jahren’” (MIR-
KIN II 288; vgl. WUENSCHE, BR 1/2 274).

GOLDSCHMIDT VI 984, als Tradition Raba’s (Bab., gest. 352p).

GINSBURGER 20; vgl. LE DEAUT, Targum I151.

Vgl. KASHER, Torah Shelemah III 564, Anm. QM (= 140) : (Bei Raschi und im

Midrasch Agada :) Noch nie (LEWLM L>) hatte er (Abraham) seine Frau ange-

schaut (HBJT). Doch als sie sich Aegypten naherten, da war ein Fluss, und er und

sie stiegen hinein. Da fiel sie in den Fluss und er hab sie auf. Und sie gingen ans

Ufer des Flusses, um_ihre Kleider zu trocknen. Da schaute er hin (WHBJT) und er

sah ihren Schenkel (SWQH). Und sofort sagte er zu ihr... (Gen 12,11).

8 Ed. Konstantinopel 1520-22. Facsimile Reprint, Jerusalem 1971, Blatt Z, Sp. 4;
vgl. Sefer ha-Jaschar 91 (DRACH). — Zwei ganz andere Erklarungen bieten GenR
40,4 zu Gen 12,11 : Saras Schonheit hatte unter den Reisestrapazen nicht ge-
litten, so dass Abraham am Ende der Reise Uber ihre Schonheit (JPJH) erstaunt
war. Oder : Auf der langen Reise hatte Abraham Vergleichsmoglichkeiten, die
alle zugunsten Saras ausgingen (MIRKIN II 105f; WUENSCHE, BR 1/2 182;
The Midrash I 328).

~N o\
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te namlich mit der Schonheit auch deren Gefahrlichkeit in der kritischen Situation
des Grenziibergangs und versteckte deshalb Sara in einen Kasten. Da er bereit ist,
zuerst den Zoll fir Gerdte (oder Kleider), dann fur Gold, dann fiur Seidenstoffe und
schliesslich fir Edelsteine zu bezahlen, erzwingen die misstrauischen Zollbeamten
es, dass er die Kiste offnet : ““da war das ganze Land Aegypten von ihrem Glanz
(ZJIWH) durchstrahlt” (9).

Das Erblassen der Schonheit Aegyptens vor der Schonheit Saras ist die haggadi-
sche Umschreibung des Satzes Gen 12,14 : Sie sahen, dass sie sehr schén war (JFH
HW= M¢<D). Dieser Superlativ wird in Genesis Rabba 40,5 gleich anschliessend mit ei-
nem exegetischen Beweis noch genauer beschrieben :

Azarfa und R. Jonatan ben Chaggai (beide um 380p) sagten im Namen des R.
Jizchag (ben Marion ?; um 280p) : Das Bild (FIGWN = eikdn) der Eva wurde auf
die Haupter der Geschlechter ubertragen (d.h. nach dem Idealbild der Eva wird die
Schonheit der Koniginnen beurteilt). So steht geschrieben : UND DAS MAEDCHEN
(ABISCHAG) WAR BESONDERS (<D M>D) SCHOEN d.h. sie reichte bis an (D)
das Bild Evas. Doch hier heisst es : DENN SIE WAR SEHR SCHOEN, d.h. (ber das
Bild der Eva hinaus. (10)

Es ist eine unlbersehbare Tendenz all dieser haggadischen Erweiterungen des
biblischen Textes, die Ahnfrau Israels zur absoluten Verkorperung weiblicher Schén-
heit zu machen, vor welcher Eva auf den zweiten Rang rickt, alle anderen Frauen
wie Affen sind und Aegypten unscheinbar wird (11). Das brachte mit sich, dass die alte
biblische Erzahlung, die ausschliesslich von der Gefahrdung Saras und Abrahams
spricht, vorerst zu einer Erzahlung von der Entdeckung der Schonheit Saras durch
Abraham wurde — eine Schonheit allerdings, die es zu hiten gilt, da es begierigere
Blicke gibt als diejenigen Abrahams.

9 GenR 40,5 zu Gen 12,11 (MIRKIN I 106); vgl. Tanchuma B, Lech Lecha 8,
wo die Wertsteigerung von Bohnen Uber Pfefferkorner bis zu Goldstiicken reicht
(BUBER I [Gen] 65f; vgl. BIETENHARD I 70f).

10 MIRKIN I 106f. Zur Schonheit Evas (““schoner als der Mond”) vgl. Apk Sedrach
7,5 (WAHL 40).

11 Diese Tendenz passt sehr gut in die Literatur der sogenannten “jiidisch-hellenisti-
schen Historiker” (JSHRZ 1/2 [N.WALTER]), “Philosophen und Poeten”
(JSHRZ 11/2, 257-296 [DERS.]), die mit allen Mitteln versuchen, die kulturelle
und wissenschaftliche Grésse der (ménnlichen) Ahnen Israels herauszuarbeiten.
Dass bei der Ahn-Frau die Schonheit daflr herhalten muss, ist bezeichnend. —
Vgl. auch PHILO, De Abrahamo 93 : “Eine Frau, der Seele nach die beste (3risté),
dem Leib nach die allerschdnste (perikallestate) (LCL VI 50f).
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Die Betonung der Schonheit der Sara ist nun aber nicht nur das Anliegen von so
spiten Texten wie dem Targum Pseudo-Jonatan (5.-7. Jh.p) (12) oder dem Midrasch-
werk Sefer ha-Jaschar (11./15. Jh.p) (13). Der folgende Text aus dem 1. Jh.p weist
dies aus einer etwas unterschiedlichen Perspektive deutlich auf.

6.2 Die lustvolle Auf-deckung der Schonheit Saras durch die ““drei Grossen Aegyptens’’

Die Kolumne 20 des Genesis Apokryphon aus der Hohle 1 von Qumran (1Q
GenAp) berichtet erstmals und mit grosser AusfUhrlichkeit, was denn die so eindring-
lich behauptete Schonheit Saras ausmacht. Der fragmentarische Text ldsst uns mitten
in eine begeisterte Schilderung der korperlichen Schonheit Saras durch die ““drei
Grossen Aegyptens” vor dem Pharao geraten, die anscheinend bei der Henochlektire,
die ihnen Abraham vortrug (19,25), und bei dem reichlichen Mahl (19,27) die Frau
des Gastgebers recht ausfihrlich studiert hatten :

1Q GenAp 20,2-8a (14)

A. (Epitheta ornantia)
20,2 ... ] wie strah[hi Jend ( 15) und schon das Bild ihres Gesichts,  N$[JJH WSPIR

3 und wie [ ... und] fein ( 16) das Haar ihres Kopfes ! [R]QJQ

Wie lieblich sind ihre Augen, J2IN

und wie gefallig ist ihre Nase RGG

und der ganze Charme 4 ihres Gesichts [... ! ] (17) NS

12 Vgl jetzt den systematischen Aufweis am haggadischen Material bei SHINAN, The
Aggada in the Aramaic Targums I 160-177; vgl. II, S. VIIL.XVI. So schon LE
DEAUT, Introduction 91.

13 Vgl. STRACK/STEMBERGER, Einfiihrung 300.

14 Ed.: AVIGAD/YADIN, P. XX, S. [43]; FITZMYER, Genesis Apocryphon
62-67.119-144; Manual 112f. 206ff; BEYER, Aram. Texte 173f (ohne jegliche
Diskussion seiner neuen Lesungen); dt. Uebers. : MAIER/SCHUBERT, Qumran-
Essener 281f. — Dieser Text (zusammen mit Kol 19) ist ein Paradebeispiel fiir
den methodischen Aufweis des Alters von haggadischen Traditionen, die wir
sonst nur in spaten Kompilationen Uberliefert bekommen haben. Vgl. LEHMANN,
1QGen Apocryphon in the Light of the Targumim and Midrashim, bes. 256ff
und 263; VERMES, Scripture and Tradition 96-126, bes. 124 : “the lost link bet-
ween the biblical and the Rabbinic midrash has been found”. Zur Datierung
zwischen 70a und 50p s.u. Kap. 15.2.4.

15 Ergdnzt von FITZMYER, Genesis Apocryphon 112; BEYER, Aram. Texte 173,
liest SLM, “vollkommen” (vgl. Z.6). , . o . ...

16 BEYER, Ebd. 173f: WKM> 3 [2]KWM SGJ WQJS, “und wie schwarz und
(schon) geschnitten™ (77).

17 Ebd.:M?R[D], “wie zar[t]".
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B.
Wie lieblich ist ihre Brust,
und wie schon all ihre weisse (Haut-)Farbe !

C.

Ihre Arme, wie schon,

und ihre Hande, wie 5 vallkommen (18),

und wie anziehen Jd ( 19) das ganze Aussehen ihrer Hande (20) !
Wie lieblich ihre Handflachen,

und wie lang und schmal alle Finger ihrer Hande !

D.
Ihre Beine, 6 wie schon,
und wie vollkommen ihre Schenkel !

E.

Keine Jungfrau und Braut, die ins Brautgemacht ritt,
ist schoner als sie.

Ueber alle 7 Frauen geht ihre schone Schonheit,

und ihre Schonheit geht weit iiber die ihrer aller hinaus.

F.
Und mit all dieser Schonheit hat sie noch viel Weisheit,
und ihre Handfertigkeit (2 1) ist 8 lieblich.

NES
v
SPIR

SPIR

KLILN

[HMI]D

J2IN

SRIKN  WQTINN

S$PIR
Sim>

ISPRN

v

SwpPR SPRH
SPRH?

SPR® u, HKM?

JDD

18 Ebd.: 5 DLILN, “schmal” (vgl. Z. 7 : DL, “Zartheit” der Hande).

19 Ebd. : WM3 Z<, “und wie lauter”.

20

21

DEL MEDICO, L‘Enigme 519f, liest JR[KJ]H, “ihre Hiften”, und interpretiert
KPJH, “Handfldchen’ als euphemistischen Singular fir “ihr Schambein (pubis)”.
Dies bereichert zwar die Beschreibung des Rumpfs (B) um erotische Details, ist
aber aus paldographischen (JRKJH? ist zu lang), grammatikalischen (KPJH ist
Singular) und strukturellen (die “Schenkel” stehen am Klimax der Aufzihlung;
vgl. Anm. 22) Griinden nicht méglich. Vgl. FITZMYER, Genesis Apocryphon
127.

WDLJIDJIH? ist mit VERMES, Scripture and Tradition 99, Anm. 3 (u.a.) zu lesen
als W-D-L-JDJH?, “und was zu ihren Handen". Dagegen AVIGAD/YADIN (u.a.)
WDL-IDJH?, “and the tip of her hands”, ohne lexikographischen Beleg. Weiteres
bei FITZMYER, Gen Ap 123f; VANDERKAM, The Poetry 61, Anm. 16; BEYER,
Aram. Texte, s. Anm. 18. — Vgl. auch Josef und Asenet 20,5 : “Ihre Hande ...
waren wie Hinde des Lebens und ihre Finger fein (Jepto/) wie Finger eines flink-
schreibenden (8xggraphos) Schreibers” (BURCHARD, Vorldufiger Text 34;
Jos Asen 693, bes. Anm. 5b).
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Die Beschreibung lduft von oben nach unten den Korperteilen nach : Kopf (A),
Leib (B), Arme (C) und Beine (D) (22), macht dann einen Vergleich mit anderen
Frauen (E) und schliesst mit dem Verweis auf die die Schénheit erginzende Weisheit
und Handfertigkeit (F) (23). Damit schreibt 1Q GenAp das aus, was im biblischen
Text mit den Worten genannt ist : “und sie rihmten (HLL) sie vor dem Pharao”
(Gen 12,15). In diesem Unterschied zwischen biblischer Vorlage und friihjtidischer
Rezeption ist nun ein literatur- und traditionsgeschichtlicher Sachverhalt zu sehen,
der fur unsere Fragestellung von Bedeutung ist, weil er eine erste, gesamthafte Si-
tuierung des Umgangs mit Frauenschonheit in frihjidischer Zeit erlaubt.

Denn von der einfachen biblischen Feststellung, dass die schéne (Gen 12,11),
ja sehr schone (12,14) Sara vor dem Pharao gerihmt wird (12,15), bis zur integralen
Beschreibung der Schonheit Saras “von Kopf zu Fuss in Versen” (24) ist ein weiter
Weg der Auseinandersetzung mit der weiblichen Schénheit durchschritten worden, und
dabei sind bezeichnende Verschiebungen geschehen. Einerseits wollte man offen-
sichtlich die Schonheit der Ahnfrau ausfihrlicher behandeln, andererseits schien aber
mit der Ausfuhrlichkeit auch die Ticke des Objekts deutlicher auf! Deshalb lasst
man Abraham — Uber allen Tadel erhaben und ausserhalb der Versuchbarkeit der ge-
wohnlichen Manner durch Zufall die Schonheit des nackten Frauenkdrpers entdecken,

22 Amisant ist, dass die Beschreibung der drei bei jenem Korperteil zum Hohepunkt
kommt, bei welchem auch Abraham nach RASCHI und dem Midrasch Agada (s.0.
Anm. 7) die Augen aufgingen, dem Schenkel (SWQH); vgl. LEHMANN, 1QGenAp
in the Light 257, Anm. 13! Dies erlaubt aber kaum den modernen Mldrasch von
DEL MEDICO, L'Enigme des Manuscrits 518 : “Aprés avoir vécu cing ans en
Egypte, Abram regut la visite de trois princes chargés par le pharaon de s‘inquiéter
de lui et de son épouse. Nous comprenons qu’Abram fit I'impossible pour les
empécher de venir jusqua sa demeure, mais il ne put empécher les princes égyp-
tiens d‘arriver jusqu‘a l’endroit ol, probablement, Sarai prenait son bain. Ii
semble que les princes, éblouis par la beauté de Sarai, organisgrent un banquet
‘a en perdre la raison’ et, a en juger par la suite, il faut supposer que la présence
d’esprit de Sarai la sauva momentanément de I’enlévement.”

23 VANDERKAM, The Poetry, strukturiert den Text zu neun Strophen a 2-4 Zeilen,
die durch Parallelismen, Metren, Chiasmen, Paranomasien, haufigen a- und i-Lau-
ten und zwei (mdglichen) Inklusionen gekennzeichnet sind. Er kann damit sicher
ein poetisches Bemiihen aufweisen, das die wichtigsten stilistischen Mittel anwen-
det — ob daraus aber tatsdchlich “Poesie” entstanden ist, scheint mir aber weiter-
hin fraglich. — Meine hier gebotene Gruppierung A-F ist nur inhaltlicher Art und
vermeidet dadurch die schwierigen Fragen der hebr.-aram. Poetik.

24 DELITZSCH, Hohes Lied 174; aus dem dort von WETZSTEIN mitgeteilten
Wasf auf die Tochter eines Scheichs. Der Dichter, der von der Braut zu einer
solchen “integralen Beschreibung” aufgefordert wird, beschrankt sich dann
allerdings freiwillig : “Ich sage, Schone, deine Reize vermag ich nimmer aufzu-
zahlen, und nur das Wenige will ich schildern, was mich die Augen sehen lassen...”.
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legt aber andererseits alle (zur Verfiigung stehenden) Farben auf, wenn die begierigen
Hoflinge (25) die Beduinenfrau vor dem Pharao verbal ausziehen.

Das bringt einerseits die netten Geschichten von der Durchquerung des Nils, dem
Spiegelbild im Wasser oder vom Kasten mit dem kostlichen Inhalt hervor (s. Kap.
6.1), andererseits hat es uns mit einer literarischen Seltenheit (26) beschenkt : Unter
den frihjudischen Frauenbeschreibungen ist dies der einzige Text, in welchem ein
“Beschreibungslied” den ganzen Kdrper einer schonen Frau beschreibt.

GOSHEN-GOTTSTEIN hat die gattungsgeschichtliche Einordnung 1959 erstmals
gemacht (27), indem er den in der Hohelied-Forschung seit den Publikationen des
Konsuls von Damaskus, J.G. WETZSTEIN (1875) (28) Ublichen terminus technicus
des wasf auch auf das Genesis-Apokryphon anwendete. Der wasf ist ein Beschreibungs-
lied, das wahrend des Schwerttanzes der Braut vor der Hochzeitszeremonie und wah-
rend des grossen Tanzes nach der Vermahlung gesungen wird und dabei die kdrper-
lichen Vorziige der Braut (und des Brdutigams) feiert. GOSHEN-GOTTSTEIN sieht
auch in 1Q GenAp eine typische wasf-Situation : “Die Quasi-Braut soll in den Augen
eines Quasi-Gatten begehrenswert erscheinen” (29).

Aber auch wenn man von der Hochzeitssituation absieht, gibt es der Beschrei-
bungslieder genug in der Liebesliteratur des vorderen Orients und der klassischen
Antike, HERRMANN hat 1963 1Q Gen 20,2-8a einem gattungsgeschichtlichen Ver-
gleich mit Texten aus dem mesopotamischen, dgyptischen und syro-phonizischen
Bereich unterworfen (30). Er hat dabei aufweisen k&nnen, dass das Genesis-Apo-

25 Vgl. JOSEPHUS, Ant 1, 162; nach GenR 40,5 zu Gen 12,15 (MIRKIN II 107)
streiten die Hoflinge mit Geld darum, mit Sara “ihr Spiel treiben” (°LL) zu kén-
nen (WUENSCHE, BR I/2 184.522; JASTROW, Dictionary II 1084). THE
MIDRASH I 329 jedoch : “that I may enter (Pharao’s palace) with her” (so auch
MIRKIN, Ebd.Anm.).

26 Schon die Erstherausgeber AVIGAD/YADIN [26] haben die inhaltliche Einzig-
artigkeit dieses Textes erkannt, doch vgl. u. bei Anm. 41; und Kap. 9.1.

27 Philologische Miszellen 46ff.

28 Die syrische Dreschtafel 287-294; leichter zuganglich und mit einem Beispiel
findet sich die Theorie auch in WETZSTEINs “Bemerkungen zum Hohenlied” bei
DELITZSCH, Hoheslied 172-177. Wie die neuen Standart-Kommentare von
RUDOLPH, Das Hohe Lied (KAT) 100-107, und GERLEMAN, Das Hohelied
(BK) 65ff zeigen, gehort die Entdeckung WETZSTEINSs bis heute zum Gilltigen,
auch wenn der Zusammenhang von HId mit dem Hochzeitsgeschehen unter-
dessen vollstandig aufgegeben wurde.

29 Philologische Miszellen 47.

30 Gedanken zur Geschichte des altorientalischen Beschreibungsliedes 194ff; da
auch die Ausgaben der Texte und die Sammelwerke. Neuerdings bietet viel Mate-
rial : POPE, Song of Songs 54-69.
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kryphon am Ende der literarischen Entwicklung der Gattung des “Beschreibungs-
liedes” steht (31). Wahrend im Papyrus Chester Beatty 1 (um 1160a), dem ersten Lied
der ““Spriche der grossen Herzensfreude”, die Haare “echtem Lapislazuli” gleichen,
die Arme “Gold Ubertreffen”, die Finger sich “wie Lotoskelche” 6ffnen und unter
“schweren Lenden” und “schmalen Huften” zwei Schenkel “um ihre Schonheit strei-
ten” (32), und wiahrend im Hohelied (um 500 a) der Geliebte die korperlichen Vor-
zlige seiner Freundin mit einer Fille lebenvoller Vergleiche preist (bes. 4,1-7; 7,1-6),
sodass vor dem Leser eine Gestalt entsteht, die die Anmut der Gazellen, den warmen
Reichtum der Herden, die Frische einer Granatapfelscheibe, den Geruch von “Narde
und Krokus, Kalmus und Zimt” (4,14), die Sisse von Milch und Honigseim und die
stolze Unnahbarkeit des Davidturmes oder des Karmels zu einem bezaubernden Gan-
zen verbindet (33), steht hier, bei der Beschreibung der Aegypten erhellenden Schén-
heit Saras, eine zwar recht vollstdndige Liste der Kdrperteile einer Frau, aber diese
Teile sind nurmehr immer wieder “schon”, “lieblich” “anziehend” und “vollkom-
men”. Zur Vollstandigkeit der Anatomie gesellt sich eine ermidende Repetition der
gleichen Vokabeln (34), so dass schlussendlich eine recht blasse ““Miss Universum®
herauskommt. Man will zwar beschreiben — aber man hat die Sprache nicht (mehr).
Einerseits ist man fasziniert — deshalb schreibt man die biblische Notiz aus; anderseits
fihlt man sich gefdhrdet — deshalb verschldgt’s einem die Sprache : Schonheit ist zu
etwas Gefahrlichem geworden, weil man nie weiss (wie noch bei Sara), ob diese Schén-
heit auch mit Tugend gepaart ist.

Gerade darin besteht ein zweites Resultat aus HERRMANN's gattungsgeschicht-
licher Vergleichsarbeit : Wahrend in den altorientalischen Vergleichmaterialien die
Schénheiten des Korpers, der Bewegungen, der Gerliche und Laute als solche beschrie-
ben werden, ohne Vorsorge, dass dabei nicht Sehnsucht und Begierde entstehen, wird
im Genesis Apokryphon als Summierung der Schonheit am Schluss die Weisheit und
Tlchtigkeit als Qualitdt Saras aufgefiihrt. Dies entspricht einer Tendenz, die in der
spatbiblischen Weisheitsliteratur deutlich wird. Im “Lob der tugendsamen Hausfrau®
von Spr 31,10-31 wird zwar auch eine Beschreibung einer Frau geboten, aber alles

31 Gedanken zur Geschichte 196 : “Hier ist der Weg des altorientalischen Beschrei-
bungsliedes zu Ende gegangen.” Ganz am Ende steht dann noch “die judisch-
christliche Allegorese iiber das Hohelied” (196, Anm. 115). — KEEL, Deine Blicke
sind Tauben 29f : “Im biblischen Paldstina hat sich die Gattung bis in die zwi-
schentestamentliche Zeit durchgehalten. Im Genesis-Apokryphon aus Qumran
wird Sarais Schonheit in einer ziemlich geistlosen Variante dieser Form gefeiert.”

32 Text nach HERMANN, Altdgypt. Liebesdichtung 126; vgl. auch SCHOTT, Alt-
agyptische Liebeslieder 39.

33 Zum dynamischen Verstdndnis vgl. jetzt KEEL, Deine Blicke sind Tauben, bes.
27-30.

34 Vgl. die am rechten Rand des Textes (0.5.131f) angegebenen schmiickenden Bei-
warter.
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ist unter dem abschliessenden Motto zu verstehen :

Tauschung ist die Anmut, Nichtigkeit die Schonheit.
Eine Frau in Ehrfurcht vor JIHWH — die soll gerihmt werden.

Jesus Sirach hingegen nimmt bei seiner Kurzbeschreibung ““der Schonheit der
guten Frau™ (26,13-18) einschldgige Vergleiche aus dem Bereich des Tempels :

Der Lampe, aufleuchtend (ber dem heiligen Leuchter,
gleicht ein schones Antlitz auf gerader Gestalt.
Goldenen Saulen auf silberner Basis
gleichen ebenmassige Beine auf schlanken Fesseln (26, 17f).

Karperliche Schénheit kann in dieser Zeit nurmehr beschrieben werden im Ver-
bund mit sogenannten “inneren” oder “hoheren” Werten wie Giite, Weisheit, From-
migkeit, Schamhaftigkeit und Tichtigkeit (35) — wabei die Poesie an der Tugendlehre
krankt. Mit einigem Recht ruft deshalb HERRMANN am Ende seiner Untersuchung
aus : “Das Gefdss ist noch da. Aber mit welchemn Inhalt ist es gefillt 1" (36)

Diese dezidierte gattungsgeschichtliche Wertung HERRMANN’s muss allerdings
in einem Punkt nuanciert werden. Noch keiner der Autoren hat bis heute ndmlich das
Beschreibungslied im jldisch-hellenistischen “Leben und Bekenntnis Aseneths, der
Tochter Pentephres’, des Priesters von Heliupolis: Wie der wunderschdne Josef
sie zur Frau nahm®, kurz JOSEF UND ASENET 18,9, beachtet und ausgewertet (37).
In dieser romanhaften (38) Ausgestaltung von Gen 41,45.50b; 46,20, die “zwischen
dem spéteren 2. Jahrhundert v.Chr. und dem Bar Kochba-Aufstand 132-135 n.Chr.”

35 Gedanken zur Geschichte 190-194.

36 Ebd. 196.

37 Vgl. GOSHEN-GOTTSTEIN, Philologische Miszellen 47 : “’Das einzige, woran
man denken kann, ist der talmudische Brauch, die ‘schone und liebliche Braut’
(KLH N°H WHSWDH) zu besingen (bKetubot 17a)... Aber auch hier verschweigen
uns die talmudischen Quellen, was denn nun die Reize waren, die da beschrieben
wurden.”

38 In Anbetracht der starken, wenn auch theologisch Uberhdhten Erotisierung des
biblischen Textes (vgl. z.B. die “Geschichte Josefs” der beiden Fragmente des
Pap. BM 113, 13a u. 12b; ed. : DENIS, Fragmenta 235f), die in Test Josef 2,7-
9,5 und Test Ruben 4,8-10 und vielen anderen Texten (s. Kap. 7) wieder zu fin-
den ist, erachte ich PHILONENKQOs Verbindung von JosAsen mit dem hellenisti-
schen Liebesroman (Joseph et Aséneth, bes. 43-48) als passendste gattungsge-
schichtliche Einordnung. Dass von der Erotik der hellenistischen Romane vieles
verloren geht zugunsten der Werbung fur das Judentum ist gerade die Eigenart
des judischen Romans !
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(39) entstanden ist, hat sich ein Stiick Beschreibung einer schénen Frau erhalten, die
unmittelbar an die dynamische Metaphorik des Hoheliedes erinnert :

JosAsen 18,9 (lange Version)

Und es beugte sich Asenet, (zu) waschen ihr Angesicht,

und sieht ihr Angesicht in dem Wasser;

Und es (das Angesicht) war wie die Sonne,

und ihre Augen wie (der) Morgenstern, (der) aufgeht (40),

und ihre Wangen wie Felder des Hochsten,

und auf den Wangen R&te wie Blut eines Sohnes eines Menschen,

und ihre Lippen wie eine Rose (des) Lebens, (die) herauskommt aus ihrem

Bliiten(kelch),

und ihre Zahne wie Kampfer, (die sind) zusammengeordnet zum Kampf,
und die Haare ihres Hauptes wie ein Weinstock in dem Paradiese Gottes,

(der) prangt in seinen Friichten,

und ihr Hals wie eine allfeinverzweigte Zypresse,
und ihre Briiste wie die Berge Gottes des Hochsten. (41)

Die sprachliche Armut von 1GenAp 20,2.8a ist hier nicht zu finden. Die Zunge

des Sangers ist geldst und beschwingt bis zur Hyperbolik, sodass ein tatsdchlich zau-
berhaftes Frauenportrdt entsteht. Hier sind “Geféss” und “Inhalt” noch beisammen
(42). Trotzdem darf nicht tbersehen werden, dass die Schdnheit Asenets das Produkt

39

40

41

42

BURCHARD, Joseph und Aseneth 614; vgl. DENIS, Introduction 47; NICKELS-
BURG, Jewish Literature 263 (= in : JEWISH WRITTINGS 71) : “perhaps around
the turn of the era”

Hier endet der kurze Text der Text-Familie d (PHILONENKO Joseph et Asé-
neth 192).

BURCHARD, Vorldufiger Text 32; dt. Uebers. nach DERS., Jos Asen 688f;
vgl. RIESSLER, Altjid. Schrifttum 522 (purgiert ad usum Delphini; vgl. 505
zu 8,5; BURCHARD, Ebd. 649, Anm. 56). — Ein weiteres unbeachtet gebliebenes
“Beschreibungslied”” findet sich in der langen Version von JosAsen 22,7 (BUR-
CHARD, Vorldufiger Text 38), wo der ““dem Aussehen nach sehr schéne Jakob”
vom “allweisen Haupt” bis zu den “Riesen-F Ussen” beschrieben wird.

Vgl. ACHILLEUS TATIUS, Leucippe und Kleitophon 1.4,3 (VILBORG 6;
PLEPELITS 77). Trotzdem eine Vermutung : Ist JosAsen 18,9 vielleicht ein wei-
teres Stlick Hoheslied, das aber nicht in die kanonische Sammlung kam, sondern
{iber den mehrfach bezeugten profanen Gebrauch jener Liebeslieder (vgl. BAR-
THELEMY, Comment le Cantique des Cantiques est-il devenu canonique 20f)
in die Pseudepigraphie abwanderte ? Nimmt man Alexandrien als Entstehungsort
an, so konnte in JosAsen 18,9 einer jener &gyptisch beeinflussten israelit.-jid.
Texte vorliegen, “von der uns im Hohelied nur eine kleine Blutenlese vorliegt”™

(KEEL, Deine Blicke sind Tauben 21).
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einer wunderbaren Verwandlung ist und eigentlich nur die Konversion der Gotzen-
dienerin zur Verehrerin des wahren Gottes sinnenfallig darstellt. Deshalb wird ja diese
“wiedererneuerte, wiedergeformte und wiederlebendiggemachte” Asenet (vgl. 15,5)
weder von ihrem Vater (16,11) noch von Josef (19,4) wiedererkannt und erst nach
einer zweimaligen Erkennungsszene flgt sich alles zum &dsthetischen Schlussbouquet :

Jos Asen 20,6f

6 Und es kamen ihr Vater und ihre Mutter und all ihre Verwandtschaft ... und sahen
die Asenet wie eine Gestalt von Licht. Und es war ihre Schonheit wie himmlische
Schénheit (kéllos odranion) ... 7 Und sie erstaunten (ber ihre Schonheit und freuten
sich und gaben Gott, der die Toten lebendig macht, die Ehre.

So wird auch hier die Beschreibung der kérperlichen Schonheit Asenets zur Alle-
gorie fur Gottes schopferische Kraft, die den zum Judentum bekehrten Menschen zu
einer “Lichtgestalt” von “himmlischer Schénheit” umgestaltet. Ein d@hnliches allego-
risches Verstdndnis des Hoheliedes hatte ja auch die glickliche Folge, dass dessen
Liebeslieder kanonisch wurden und in der hebréischen Bibel verblieben (43).

6.3 Die doppelten Folgen des Offenbarwerdens von Saras Schonheit

Schonheit ist offensichtlich nach den vorausgehenden besprochenen Texten in
ihrer Wirkung ambivalent :

Bei Abraham bewirkt das Anschauen der Sara — ob sie nun nackt, bekleidet oder
nur im Spiegelbild gesehen wird — einen “Erkenntnis”-Zuwachs (JD<TJ!), der ihm
(in den Augen der Autoren) gleichzeitig zum Aufweis seiner Tugend gereicht. Das
verwandelte Portrdt Asenets setzt Asenet selbst (JosAsen 18,10) und Josef (19,4)
“in Staunen”, der Vater Asenets “‘erschrak und blieb lange ohne Stimme stehen und
flrchtete sich mit grosser Furcht und fiel zu ihren Fissen™ (18,11); die Verwandten
insgesamt geben voll Staunen und Freude “Gott die Ehre” (20,7). Zwischen Josef
und Asenet kommt dann die gegenseitige Inbesitznahme durch Umarmung, Kuss
und Betreten ‘des Elternhauses, wobei eine an den Verwandtschaftsruf von Gen 2,23
erinnernde Proklamation der Verbundenheit formuliert wird :

Deine Fusse sind meine Fiisse
und deine Hande sind meine Hande
und deine Seele meine Seele ! (20,4) (44)

43 Vgl. RUDOLPH, Das Hohe Lied 83f; GERLEMAN, Das Hohe Lied 51f; KRI-
NETZKI, Kommentar 31; POPE, Song of Songs 94.
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Als weitere Folge kommt dann die Heirat zustande (21,2-9), ohne dass Josef vor-

her mit Asenet geschlafen hétte. Denn :

Nicht geziemt es einem gottverehrenden Mann,
vor der Hochzeit zu schlafen mit seiner Frau (21,1).

In der Erzdhlung von 1Q GenAp (45) hat jedoch der von den drei Grossen des

Reiches vorgetragene wasf — unabhingig von dessen literaturgeschichtlichen De-
kadenz — seine urtiimliche Wirkung noch entfaltet : Der Pharao wird zum Liebhaber,
der die gepriesene Frau moglichst schnell in seinen Harem aufnehmen will ! Wahrend
im biblischen Text einfach steht, dass der Pharao sie “in den Palast holen liess”
(Gen 20,15) und “zur Frau nahm” (vgl. 20,19b), wird in 1Q GenAp die Reaktion des
Pharao mit intensiven Farben ausgemalt (46) :

1Q GenAp 20,8f

Als der Konig die Worte des HRQNWS//§ und die Worte seiner beiden Gefahrten
gehort hatte — alle drei sprachen wie aus einem Mund —

begehrte er sie heftig, $GI RHMH

und sandte er in Eile, WSLH L<wB<

nahm er sie (nach 11u. 14 : mit Gewalt), DBRH>(BWNS; BTWQP) (47)
und er schaute sie an, WHZH>

und er staunte Uber all ihre Schonheit, W>TMH <L KWL SPRH?

und er nahm sie sich zur Frau, WNSBH>LH L>NT=

und suchte mich zu taten. WB<> LMQTLNJ. (48)

44 Es geht dabei Asenet aber darum, fiir sich die Gunst zu begriinden, ihrem Herrn

45

46

47

48

wie eine Magd die Fisse waschen zu dirfen !

Ganz anders verlauft fir Sara die Geschichte nach Pesigta de Rav Kahana (MS
Oxford Alef-1 und Carmoly) 7,8 zu Ex 11,5 (MANDELBAUM I 129, Anm.
zu Zeilen 11f) : R. Jehuda b. Pazzi (um 320p) hat gesagt : “Nach einer Ueberlie-
ferung wurde selbst unsere Mutter Sara, als sie nach Aegypten hinabgekommen
waren, jene schwere Muhlenarbeit auferlegt”” (WUENSCHE, BR VI 81f; nach Ed.
BUBER). Im altesten MS, Oxford Alef, steht allerdings *“Serach”, eine Tochter
Aschers, vgl. Num 26,46.

Aehnliches ist bei JOSEPHUS, Ant 1, 163 und bei PHILO, De Abrahamo 93f
(LCL VI 50f) zu beobachten.

Vgl. JOSEPHUS, Bell 5, 379 : Pharao Nechao von Aegypten “raubte die Furstin
Sara, die Mutter unseres Geschlechts”. Von Raub spricht auch Jub 13,11.13
(BERGER, Jubildgen 398). — Vgl. Pseudo-EUPOLEMOS (= Samaritanischer
Anonymus), Fragm. 1,6b-7 (DENIS, Fragmenta 198; JSHRZ 1/2 142 [N. WAL-
TERD.

Nach AVIGAD/YADIN, Gen Ap Kol XX.[43]; FITZMYER, Gen Ap 62f; DERS./
HARRINGTON, Manual 112f; BEYER, Aram. Texte 174f.
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Auch hier ist Ubrigens in Josef und Asenet ein ganz paralleler Zug zu finden :
Die Jungfrau Asenet, “die gross war wie Sara, wohlgestaltet wie Rebekka und schén
wie Rahel” (1,5), erweckt auch wegen ihrer Schonheit die Begierde “aller S6hne der
Grossen™, allen voran des Sohnes des Pharao (1,6f). Die mannerverachtende Schone
wird jedoch einzig vom wunderschdnen (pdnkalos) Josef in den Zustand der Verliebt-
heit gesetzt (6,1f). Nach der Heirat mit Josef ist der Pharaosohn “beschwert von der
Schonheit Asenets” (24,1) und heckt mit Josefs feindlichen Briidern einen Plan aus.
Asenet soll in einen Hinterhalt gelockt werden, wo sie dem Pharaosohn “in die Hande
“fdllt”. Wahrend dieser “an ihr tut, wie seine Seele begehrt” (vgl. 1Sam 2,16), soll
Josef getdtet werden, nicht bevor vor seinen Augen seine S6hne hingeschlachtet wor-
den sind (Kap. 24-28, bes. 24,19). (Dies alles misslingt natirlich) (49).

Die Schonheit der beiden Frauen zeitigt beim Pharao(-Sohn) eine #hnliche Folge
von Verhaltensweisen : Horen — begehren — mit Gewalt verschaffen — besehen —
nehmen (zur Frau). WESTERMANN hat diesen Ablauf als konstitutiv fir Gen 6,1-4
. (Gdttersohne und Menschentdchter), Gen 12,10-20 (Sara) und 2Sam 11,2-27a (David
und Batseba) aufgewiesen (50) und AUGUSTIN hat sie als typische erzdhlerische Dar-
stellungen des gleichen Problems auf der Ebene der Urgeschichte, der Familienge-
schichte und der Staatsgeschichte erkannt. Die drei Texte, die ungeféhr aus der glei-
chen Zeit stammen, haben das gleiche Thema, schildern es aber in Gen 12 aus der
Sicht der Schwachen, in 25am 11 aus der Sicht der Machtigen und verwerfen es als
fundamentale Grenziiberschreitung in Gen 6 (51).

Eine schone Frau zu “sehen” und dann mdglichst bald zu “nehmen” und “als
Frau zu haben” ist offenbar nicht nur eine literarische Struktur sondern eine uralte
Verhaltensweise und ein uraltes Problem. Nur Tugendhelden wie Abraham oder Josef
entgehen diesem Mechanismus der Begierde, weil sie grundsétzlich auf der anderen
Seite der Ambivalenz der Frauenschonheit stehen !

Die friihjudische und rabbinische Rezeption von Gen 12,10-20 (Sara) und auch
von Gen 41,45 (Asenet) stellt die Schénheit der Frauen in ihrer Ambivalenz heraus :
Sie kann zur Erkenntnis, zum Staunen, zur Freude und zum Lobpreis Gottes fihren,
wenn sie als solche belassen wird, sie kann aber auch Gewalt, Begierde und Mord pro-
vozieren, wenn sie vereinnahmt wird. In beiden Rezeptionen entstehen die positiven
oder negativen Handlungsketten einfach durch das Offenbarwerden der Schonheit,
ohne dass von Seiten der Frauen eine Provokation ausginge. In vielen weiteren Texten
des Frihjudentums wird sich dies andern.

49 Stets zitiert nach BURCHARD, Jos Asen, ad loca.
50 Das Schone im AT 484; Genesis I 496f.
51 Die Inbesitznahme der schonen Frau; Der schéne Mensch, bes. 116f.
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7.JOSEF UND DIE FRAU DES POTIFAR —
DIE GEFAEHRLICHKEIT DER SCHOENHEIT

7.1 Die biblische Erzdhlung (Gen 39,6b-20) und deren biblische Rezeption

Die Geschichte vom heldenhaften Widerstand Josefs gegen die Ranke der Aegyp-
terin stellt eine jener Erzahlungen dar, die bis in die heutige Zeit zum allgemein be-
kannten Erzéhlschatz gehdren (1). Auch wenn es dabei letztlich nicht um die mit
“nationalem Stolz” vorgetragene “Listernheit der dgyptischen Frau und die Keusch-
heit des israelitischen Jinglings” (2) geht, sondern vielmehr um den Erweis der unbe-
dingten Loyalitdt Josefs gegeniiber seinem Herrn (3), so ist es doch erlaubt, die Er-
zdhlung danach zu befragen, wie denn das versucherische Geschehen im Hause Potifars
abgelaufen ist :

Josef, von den Midianitern verkauft (39,1), besass neben seiner gliicklichen
Hand (3b), dank der er im Haus seines Herrn schon bald zu hochsten Funktionen auf-
steigen konnte (39,2-6a), noch eine andere Qualitét, dank der er durch die Herrin des
Hauses sehr schnell wieder in die Tiefe des kdniglichen Gefangnisses sank :

6b Josef war schén von Gestalt und schon von Aussehen.
WIHJ JWSP JPH-T"R WIPH MR>H.

Sowohl die Geschicklichkeit der Hand wie auch der schone Korper sind Auswir-
kung dessen, dass ““Jahwe mit Josef war” (2a.3a), stellen also beide positive Qualita-
ten dar, die Gott seinen bevorzugten Geschdpfen gibt. Doch die eine Gabe gereicht
Josef zur Erhéhung, die andere zur (vorldufigen) Erniedrigung.

1 Vqgl. die anthologischen Zusammenstellungen der Rezeptionsgeschichte bei PRIE-
BATSCH, Josefsgeschichte in der Weltliteratur (1937), und YOHANNAN, Joseph
and Potiphar’s Wife in World Literature (1968).

GUNKEL, Genesis 423.

3 WESTERMANN, Genesis III 62.

N

(141)
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Die Erniedrigung, um die es in unserem Kontext geht, wird in einer Erzéhlung
“von klassischer Einfachheit” (4) dargestellt :

7  Nach diesen Ereignissen (scl. der Ethohung Josefs) :
Da erhab die Frau seines Herrns ihre Augen zu Josef
und sagte (sogleich) : Schlaf doch mit mir !

8 Er weigerte sich ...

Seine guten und gut gemeinten Griinde (8f) ablehnend, macht die Frau tagtéglich
(JWM JWM) neue Antrage, die Josef ebenso erfolgreich abwehrt (10). Schliesslich wird
die Frau handgreiflich, um ans Ziel zu kommen. Dabei wird Josef entbldsst und nur
durch sofortige Flucht entkommt er der Gefahr (11f). Seine Tugendhaftigkeit bezahlt
er aber mit einer langjahrigen Geféngnisstrafe (13-20) (5).

Die Erzahlung lduft in vielen Punkten parallel zur Erzahlung von der Schdnheit
_ Saras (Gen 12,10-20), auch wenn hier der Mann “schtn” und die Frau nach dieser
Schonheit bis zur Gewaltanwendung gierig ist. Weil der Mann hier der Schwéchere ist,
ist es die Frau, die hier die Besitzanspriiche auf die Schonheit ihres Sklaven durchzu-
setzen versucht (6). Der Wechsel in den Personen stellt nur eine erzdhlerisch bedingte
Modifizierung des bei Saras Abenteuer aufgezeigten Mechanismus vom “‘Sehen”
und sofortigen “Haben” des schonen Menschen dar.

Im Midrasch ha-Gadol gibt es ein sonst nicht belegtes Erzahlelement, das auf
nette Weise zeigt, dass auch im rabbinischen Denken der Parallelismus zwischen Gen
12,10-20 (Sara) und 39,6b-20 erwogen wurde. Rabbi Abba (1. ?; um 290p) habe im
Namen von Rabbi Jizchaq (II. ?; um 290p) gesagt : “Im gleichen Haus, in welchem
wunderbare Dinge an Sara geschahen, geschah auch die wunderbare Sache (NS) an
Josef” (7). Die Gleichheit des Ortes hebt narrativ die Aehnlichkeit des Geschehens
hervor.

Beiden biblischen Texten ist auch die erzahlerische Niichternheit in den bezeich-
nenden Details gemeinsam : Die Schonheit Josefs wird wie diejenige Saras nur mit

4  Ebd. 60.

5 Frappante Parallelen finden sich zu Beginn des altdgyptischen *“Mérchens von den
beiden Briidern” Anubis und Bata (um 1200a); s. BRUNNER-TRAUT, Altigypt.
Méarchen 28-40, bes. 30f; AOT 69-72; DONADONI, La seduzione della moglie di
Bata 143-148.

6 WESTERMANN, Das Schone im AT 484, Ubersieht diesen Parallelismus, weil er
nur Stellen sieht, wo die Frau als “schones Opfer” (Menschentdchter, Sara,
Batseba) und der Mann als begieriger Méchtiger (Géttersdhne, Pharao, David)
vorkommt. Anders AUGUSTIN, Der schone Mensch 74ff.

7 MARGULIES, Genesis TRSW (= 667).
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der Formel “schon von Aussehen” (oder dhnlich) beschrieben, die sich ebenso bei
der Beschreibung Rahels (Gen 29,17), der schonen Gefangenen (Dtn 21,11: JPT-
T®R), Abigails (1Sam 25,3), der beiden Tamar (2Sam 13,1; 14,27), Esters (Est 2,7),
aber auch bei Ménnern wie David (1Sam 16,12; 17,42) und Absalom (2Sam 14,25)
finden (8). Die daraus entstehende Besitzgier und die Besitzergreifung werden offen
aber kurz genannt.

Das erotische Geschehen ist auf eine so knappe Art erzahlt, dass dem Leser oder
Hodrer die eigene Phantasie geradezu in Gang gesetzt wird, wie die friihjlidische Rezep-
tion an vielen Texten aufweisen wird (Kap. 7.3). Umso erstaunlicher ist, dass die
innerbiblische Rezeption in ihren Kurzfassungen der Josefsgeschichte die erotische
Note vollig weglassen :

Im dltesten Text, dem Stammesspruch Gen 49,22-26, wird Gestalt und Schicksal
Josefs mit folgenden (rezeptionstrachtigen, s.u.S. 146) Bildern beschrieben :

22 Ein Sprossling (BN) eines fruchtbaren (Weinstocks) ist Josef,
ein Sprassling (BN) eines fruchtbaren (Weinstocks) am Guell.
Seine Zweige (BNWT) steigen auf an der Mauer.

23 Es reizten ihn und schossen,
es bekampften ihn Pfeilschiitzen.

24 Und es blieb im Festen sein Bogen,
und gelenkig sind die Arme seiner Hande
von den Handen des Starken Jakabs...

In nachexilischer Zeit wird Josef in einem kultischen und zwei weisheitlichen
Texten als Exemplum vorgefihrt :

Ps 105,17b-19 (Kulthymnus) :

17b Josef wurde als Sklave verkauft.

18 Man spannte seine Fiisse in Fesseln
und zwangte seinen Hals in Eisen,

19 bis zu der Zeit, als sein Wort sich erfillte,
und der Spruch des Herrn ihm recht gab.

8 Vgl die Liste bei GERLEMAN, Hoheslied 74f. — Anders im “Mérchen von den
zwei Briidern” (s. Anm. 5), wo der mit 5 (Mass) Getreide beladene jiingere Bruder
Anubis der Frau Bata’s einen so gewaltigen Eindruck von “Kraft” macht, dass sie
sogleich winschte, “ihn zu erkennen, wie man einen Jingling erkennt” (AOT
70). '
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1Makk 2,53 (Abschiedsrede des Mattatias)

53 Josef hielt das Gebot, als man ihn bedrangte,
und wurde Herr iber Aegypten.

Weish 10,13f (Weisheitslied)

13 Einen Gerechten, der verkauft worden war, liess sie (die Weisheit) nicht im Stich,
sondern bewahrte ihn vor der Siinde.

14 Sie stieg mit ihm in den Kerker hinab ...

Die biblische Erzahlung wird hier nurmehr als Paradigma fur das schuldlose Leiden
des Gerechten und dessen Erhdhung benutzt.

Ganz andere Wege geht die ausserbiblische Rezeption der Josefsgeschichte. Wenn
man den Ausweitungen und Umgestaltungen nachgeht, die im frihjidischen und
rabbinischen Schrifttum den versucherischen Aspekten der Erzdhlung gewidmet sind,
so ist man gezwungen, zwei Aspekte zu unterscheiden : Neben der alles blendenden
Schonheit Josefs (Kap. 7.2), die halb Aegypten durcheinanderbringt, entwickelt sich
auch die Frau des Potifar zu einer Schénheit von versucherischer Grosse (Kap. 7.3),
der Josef bei einem Haar erliegt. In der paranetischen Auswertung der Josefsgeschich-
te (Kap. 7.4) wird dann dieser letzte Aspekt so vorrangig, dass die Warnung vor der
weiblichen Schonheit zum einzigen Thema wird.

7.2 ““Josef der Schone’ als Versuchung...

Aehnlich wie die Schonheit Saras in der frihjudischen Rezeption ins Sagenhafte
gesteigert wurde, so erfahrt auch die Schonheit Josefs eine Steigerung ins Ueber-
menschliche. Diese Steigerung geschieht bei Josef jedoch nicht so sehr durch eine
Beschreibung seiner Korperteile wie bei Sara in 1Q GenAp 20(s.0.S. 131f) (9), sondern
starker dadurch, dass neue Szenen erfunden werden, in welchen die Schonheit Josefs
anderen Leuten aufgeht und zur Versuchung wird.

9 Nur im Sefer ha-Jaschar (11./15. Jh.p) (DRACH 176) wird die kérperliche Schon-
heit etwas entfaltet : “Wie bezaubernd deine Gestalt ist ! Unter allen Dienern
gibt es keinen, der an Anmut des Leibes mit dir verglichen werden kann. Wie
weich und ergétzlich deine Stimme ist ! ... Spiel mit deinen schénen Handen und
lass mich deine bezaubernde Stimme hdren ! Wie schon deine Haare sind... ! — In
JosAsen 5,5f (BURCHARD, Jos Asen 643f) werden nur Kleider und Attribute
Josefs beschrieben.
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7.2.1 ... fir Potifar

Die Schonheit Josefs wurde natiirlich nicht erst bekannt, als er bereits zu Poti-
fars Verwalter geworden war, wie der biblische Text nahelegen kdnnte. Vielmehr
wurde diese Schdnheit (wie bei Sara) schon bei der Ankunft des Sklaven Josef in
Aegypten offenbar. Sie war namlich der Grund, weshalb Josef Uberhaupt in das Haus
dieses hohen Beamten kam.

Im Targum Pseudo-Jonathan zu Gen 39,1 ist zu lesen :

Und Josef wurds nach Egypten hinab gebracht. Und Potifar kaufte ihn, weil er
sah, dass er schon (SPIR) war, um sich mit ihm dem Geschlechtsverkehr zu widmen
(BGIN LM<BD <IMIH MSKBJ). Dgch sofort erging ein (gottlicher) Entschluss gegen
ihn, sodass seine Geschlechtsteile (S<BZJN) verdorrten und er impotent wurde (SRS).

(10

Wie es zu dieser seltsamen Geschichte kommen konnte, wird aus den Parallelen
deutlich, welche die Berufsbezeichnung SRJS, “Eunuch, Kdmmerer” (vgl. 37,36; 39,1)
wortlich verstehen und als Folge des unziichtigen Verlangens nach Josef beschreiben.
In bSota 36b wird auch der Name Poti-fera (vgl. Gen 41,45) in diesem Sinn ausgelegt :

bSota 13b
Rab (gest. 247p) sagte : Er kaufte ihn fir sich selbst, aber Gabriel kam und kastrierte
(SRS) ihn, und dann kam Gabriel und verstiimmelte (PR<) ibn. (11)

GenR 86,3
EIN EUNUCH (SRJS) DES PHARAQO (Gen 39,1) : Dies deutet an, dass er an seinem
Leib kastriert (NSTRS) war. Das lehrt, dass er ihn kaufte, um Geschlechtsverkehr
Y
mit ihm zu haben (L TSMJ39, worauf der Heilige, gesegnet sei er, ihn kastrierte (SRS).
(12)

Das Alter dieser Tradition ist nicht genau zu bestimmen, doch ist es keineswegs
notwendig, den Abschluss des Talmuds, der Midraschim oder gar die Endfassung von
Pseudo-Jonatan als terminus post quem anzunehmen. HIERONYMUS kannte die

10 GINSBURGER 72; vgl. LE DEAUT, Genesis 355; BOWKER, Targums 244.246.
Aehnlich in Tanchuma B, Wajeschev 14 (BUBER I [Gen] 185; BIETENHARD
I 212) : “Potifar ... nahm ihn nur, damit er ihm fiir eine andere Sache (LDBR
SHR) diene. Was machte der Heilige, gesegnet sei er ? Er verschnitt ihn.”

11 Vgl. GOLDSCHMIDT V 216; The TALMUD, Nashim III, Sota 70.

12 MIRKIN IV 50; WUENSCHE, BR 1/2 425; The MIDRASCH 1II 802.
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Geschichte jedenfalls schon bis ins Detail und stellt sie in seinen Hebraicae Quaestiones
ad Genesim, zu Gen 37,36 als eine “hebraische Tradition” vor :

Tradunt Hebraei emptum ab hoc Joseph ob nimiam pulchritudinem
in turpe ministerium et a Domino virilibus eius arefactis
postea electum esse juxta morem Hierophantarum in pontificatum Heliopoleos... (13)

Die Parallele zur Geschichte von Sara (Gen 12,10-20) ist frappant : Beide werden
bei ihrem Eintritt als Uberaus schon erkannt, kommen in die Gewalt eines Machtigen,
doch ein Eingreifen Gottes verhindert, dass sie sexuell missbraucht werden kdnnen.
Wihrend jedoch bei Sara der biblische Text schon so lautet und nurmehr ausge-
schmiickt werden muss, wird bei Josef nach dem Vorbild von Gen 12 eine neue
Geschichte erfunden, die nur einen kleinen Anhaltspunkt im Namen oder in der Be-
rufsbezeichnung des Potifar hat. Dies bestatigt einmal mehr die Stirke des Schemas
vom “Sehen” und sofortigen ““Haben”, das beim Offenbarwerden von Schonheit
immer wieder ablauft.

7.2.2 ... fur die “Méadchen der Konige und Prinzen”

Josefs Schonheit konnte natirlich auch nicht verborgen bleiben, als er einmal in
Aegypten war. Neben der Frau des Potifar (s. Kap. 7.2.3) geschah die Offenbarung
seiner Schonheit auch den anderen edlen Frauen des Reiches. Abgesehen von der si-
cher spaten Erzahlung, wo die von “Suleika” eingeladenen Frauen sich beim Orangen-
essen alle in die Finger schneiden, als Josef auftritt (14), gibt es eine auch den &lteren
Targumim gemeinsame Tradition, in welcher die Schonheit Josefs Aufsehen unter
den ““Tochtern” der Aegypter erregt.

Die biblische Grundlage fir diese Ausgestaltung ist die Metapher im Jakobs-
segen (Gen 49,22; Text 0.S.143) von Josef als “Sprossling (BN) eines fruchtbaren
Weinstocks, dessen *“Zweige” (BNWT) an den Mauern emporklettern. So wie BN,
“Sohn” im Bildzusammenhang als “Sprdssling” verstanden werden muss, so sind auch
die BNWT, “Tochter” als “Zweige” zu verstehen. Die friihjldisch-rabbinischen Metur-
gemanim haben aber in den “Tdchtern” auf den Mauern mehr zu sehen vermocht und
aus ihnen in einer gemeinsamen *Aggadat Ha-Meturgemanim® (15) ein weibliches
Publikum gemacht, das voll Neugier und mit auffordernden Gesten um den im first-
lichen Wagen daherreitenden Josef wirbt :

13 CChrL LXXII 45 (P. DE LAGARDE).

14 Gewdhnl. Tanchuma, Wajeschev 5 (Ed. Wilna-Grodno 1831 [Repr. Jerusalem
0.J.1 47); Koran, Sure 12, 31-33 (PARET, Koran 167); Sefer ha-Jaschar (DRACH
177).

15 Vgl. SHINAN, Aggadah in the Aramaic Targums I 87f; II, S. V. Ein vierter Text
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Neofiti 1(16) Pseudo-Jonatan (17) Fragmenten-Targume P (und V) (18)
Die Tachter der Kanige und der Prinzen  Die Tochter der Prinzen Die Tachter der Kdnige und Prinzen
spahten auf dich von den Fensterluken spahten auf dich van den Fenstetn(-luken)
herab, herab
‘beguckten’ dich von den Fenstern aus. (und beguckten dich von den Fenstern aus)
gingen auf den Mauern und schauten dich von den Mauern

herab an.
Sie warfen vor dich Armspangen, und warfen vor dich Armspangen Sie iberschiitteten dich mit Armspangen,
Ringe, Halsketten, Broschen und Halsketten Ringen, Halsketten und ‘Brustplatten’
und allerlei Goldschmuck, aus Gold, (und allerhand Goldgefassen),
haffend, : vielleicht (hoffend),
dass du deine Augen erhebest damit du deine Augen erhebest dass du dein Gesicht erhebest
und eine von ihnen anschauest. zu ihnen. und eine von ihnen anschauest.
Weit entfernt, Josef, mein Sohn ! Weit entfernt, mein Sohn, Josef !
Keineswegs erhabst du die Augen, Aber du erhabst die Augen zu keiner Keineswegs erhobst du dein Gesicht,
und schautest eine von ihnen an. von ihnen, und schautest eine von ihnen an,

damit du nicht ihr Genosse seist in

der Gehenna.

(M : in der zukinftigen Welt)
um dich ihretwegen schuldig zu finden
am Tag des grossen Gerichts.

Wie man aus einer textlich schwierigen Passage eine reizende Geschichte machen
kann, ist hier vordemonstriert. Die tragenden Vokabeln sind : ““Sehen, anschauen,
beobachten, spahen, die Augen erheben”. Es geht offensichtlich in dieser Szene
darum, dass die Madchen sehen und gesehen werden mochten, der schdne Mann sich
zwar sehen ldsst aber keinesfalls seine Augen erhebt, auch nicht wenn ihm der auf
den Kopf fallende Schmuck die Richtung angibt. Josef ist eben nicht nur der schone,
sondern auch, wie es nachher heisst, “der fromme Mann, der nicht nach dem Sehen
der Augen (HIZWJ €JINIH) geht” (19).

Neben der Demonstration der Schonheit des Josef ist der Text deshalb gleich-
zeitig auch ein Aufweis seiner Tugendhaftigkeit. Das heisst aber auch, dass die Mad-
chen auf der Mauer und hinter den Fenstern fiir Josef eine Versuchung darstellen.

findet sich in PRE 49 (HOROWITZ 142b; FRIEDLANDER 307); vgl. auch
Midrasch ha-gadol zu Gen 49,22 BN PRT (MARGULIES, Genesis TTNW = 856),
und bes. HIERONYMUS, Hebraicae Quaestiones, ad Gen 49,22-26 : O Joseph...,
qui tam pulcher es, ut te tota de muris et turribus ac fenestris puellarum Aegypti
turba prospectet... (CChrl LXXII 55f).

16 DIEZ MACHO I 335; Le DEAUT, Targum I 444. M = Randglosse zu Neofiti 1.

17 GINSBURGER 94; LE DEAUT, Targum I 445; BOWKER, Targums 244. Auf-
fallig ist hier die Kirze des Textes.

18 KLEIN I 67.160; II 32f.120f. In Klammern stehen die Abweichungen des V-
Textes.

19 Neofiti I zu Gen 49,22 (Ende); DIEZ MACHO I 335; fast wortlich gleich in den
Fragmententargumen P und V.
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Das “Erheben der Augen” ist der eigentliche Akt, den es zu unterlassen gilt. Dass mit
diesem Ausdruck mehr gemeint ist als ein Augenaufschlag (s.u.S.154), zeigen die
Sanktionen, die damit verbunden sind : Die Gehenna droht, der Tag des grossen
Gerichts wird darlber sein “schuldig” sprechen. Die reich geschmickten Méadchen,
die mit ihrer eigenen Schonheit um Aufmerksamkeit werben, sind so pl6tzlich Agenten
der Hblle, die dem Josef gefdhrlich sind. “Denn das Sehen der Augen und das Denken
des Herzens, sie sind es, die den Menschen (BR N$3) von der Erde vertilgen !”* (20)

Kaum bemerkt wurde bis jetzt (21), dass die in den Targumim geschilderte legen-
darische Szene das erzahlerische Grundmuster fir die ersten Kapitel von Josef und
Asenet (1. Jh.p) (22) darstellt. Auch Asenat stellt sich ““ans Fenster, das grosse gegen
Osten, um den zu sehen (vgl. Spr 7,6), der ins Haus ihres Vaters kommt” (5,2). Wie
Josef in all seiner Pracht vorfahrt, erleidet die edle Tochter, ““die jeden Mann hasst™
(7,8), jene korperlichen und psychischen Symptome (6,1-8; 8,8; 9,1f), die schon in
der antiken erotischen Literatur beim “coup de foudre” genannt werden (23). Josef
bemerkt sie jedenfalls und will sie des Hauses verweisen, denn “er firchtete, dass auch
diese ihn beléstige” (7,1-3a). Die Begriindung, die fiir diese Angst dann gegeben wird,
ist eine geradezu auffillige Parallele zu den targumischen Ausschmiickungen von
Gen 49,22 :

JosAsen 7,3ff

3 Denn es plagten ihn all die Frauen und die Tachter der Grossen und der Satrapen
all (des) Landes Aegyptens, zu schlafen mit ihm.

Und alle die Frauen und Tochter der Aegypter, wie sie sahen den Josef, litten bos
(iber seine Schonheit.

20 Fragmententargume P und V zu Gen 49,22 (KLEIN I 67.101); dhnlich im Neo-
fiti I

21 Vgl. jedoch APTOWITZER, Asenath 268-270, bes. Anm. 86; PHILONENKO,
Joseph et Aséneth 33-37, benutzt den Targ. Pseudo-Jonatan und PRE hingegen
nur fir die legendarische Gleichsetzung Asenets mit der unehelichen Tochter
Dinas; BURCHARD, Jos Asen 647, Anm. 2a, sieht die Szene “aus Gen 39,7-10
entwickelt, aber nicht erst von JosAs™.

22 Zu den Einleitungsfragen s.o. S.136f, Anm. 37ff.

23 Z.B. APULEIUS (um 120p), Metamorphasen 5.22,3: “Aber nun Psyche : von
solch einem Anblick verwirrt und ihrer Sinne nicht méchtig, ist sie matt, blass,
vergehend, zitternd tief in die Knie gesunken; vgl. 5.25,5 (ROBERTSON/VAL-
LETTE 60.64). Oder ACHILLEUS TATIUS, Leukippe und Kleitophon I 4,4f
(VILBORG 77; PLEPELITS, Achilleus 77); CHARITON, Kallirho& 1,6f (PLE-
PELITS, Chariton 33f); das Graffito 37 vom Herodeion, wo das hingezeichnete
Herz “vor siisser Erregung wie eine Sanddiine aufgewirbelt wird” (TESTA, Hero-
dion IV 59, Fig. 37; KEEL/KUECHLER, OLB II 653f, Abb. 429). Weiteres
BURCHARD, JosAsen 644, Anm. 6/1a.
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4 Der Josef aber verachtete sie, und die Boten, die schickten zu ihm mit Gold und
Silber und wertvollen Geschenken, schickte weg Josef mit Drohung und Schméahung,
denn es sprach Josef (bei sich) : Nicht werde ich siindigen vor dem Herrn, dem
Gott meines Vaters Israel, und nicht in das Angesicht meines Vaters Jakob. (24)

Damit sind nicht nur die targumischen Traditionen sicher in die frihjiidische
Zeit datiert, da ist auch ganz deutlich ausgedriickt, wie *“Josef der Schone” (25) den
Frauen zusetzte, und da ist auch im Klartext gesagt, was das euphemistische *“Augen-
erheben” der Targumim eigentlich meint. Dies letzte weist auf einen diskreten per-
spektivischen Wechsel hin, der all diesen Bewunderungsszenen eigen ist. Es ist nicht
mehr nur Josef, dessen Anblick die Madchen erregt, es sind auch die Madchen, deren
anbietende Schénheit die Keuschheit Josefs auf die Probe stellt. Noch ist aber die
Tugend Josefs ausser Zweifel, noch steht er ausserhalb der Versuchbarkeit, denn er
hélt die Frauen auf Distanz. Im *“Nahkampf” mit der Frau des Potifar, dem sich das
nachste Kapitel 7.3 widmet, wird die Gefahrlichkeit der weiblichen Schdnheit auch
fur Josef erst eigentlich offenbar werden.

7.2.3 ... fur die Frau des Potifar

Dass die Schonheit Josefs besonders die Aufmerksamkeit und Begierlichkeit der
Frau des Potifar erregte, sagt schon der biblische Text (s. Kap. 2.1). Wie sie zum An-
blick dieser Schénheit kam, weiss erst das Testament Josefs 12-14 (26) zu erzéhlen :

Die Memphitin hatte von den Eunuchen Nachricht bekommen, dass Josef bei
einem Handler untergebracht sei. In einer Kutsche fahrt sie mit viel éclat (meta dix&s
pollés) vor und “wirft ihre Augen auf ihn” (12,1). Sie erreicht, dass ihr Gemahl Pen-
tephres sich um Josef interessiert. Um die Wahrheit Gber dessen Herkunft zu erfahren,
ldsst er zuerst den Hindler, dann auch Josef “nackt schlagen” (13,4.9). “Die Memphi-
tin jedoch sah durch die Tir (chj : denn ihr Haus war nahe dabei), wie ich geschlagen
wurde” (14,1). Sie unternimmt dann alles, was in ihrer Macht liegt, um Josef frei zu
bekommen. “Denn sie wollte mich aus siindigem Verlangen (én po’th@ hamartias)
sehen. Ich jedoch wusste von allen diesen Dingen nichts™ (14,4).

24 BURCHARD, Vorldufiger Text 10; Ubers. nach DERS., JosAsen 647; vgl. PHILO-
NENKGQG, Joseph et Aséneth 150-153,

25 So im Titel eines syr. Josef-Asenat-Apokryphons “Abhandlung tiber die Herkunft
von Asiat, der Frau Josefs des Schdnen, wie wir berichten, wie wir sie von der Weis-
heit der Weisen gelernt haben.” Zit. nach APTOWITZER, Asenath 248, Anm. 22
(lat.); PHILONENKO, Joseph et Aséneth 34f (franz.). Siehe auch o. S.136,
Anm. 37 : pénkalos “Joséph.

26 DE JONGE, Testaments (Ed.) 157-160; BECKER, Testamente 125f.
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Es scheint eine Gesetzmassigkeit zu herrschen, dass man die Schdnheit eines
Menschen erst so recht wahrnimmt, wenn man ihn nackt vor sich sieht : Sara hat
sich am Nil entkleidet, hier wird dies mit Josef getan, und die Beispiele in Kap. 8
werden zeigen, dass dies stets geschieht. Erzahlerisch gibt dies die Mdglichkeit, zugleich
mit dem Entdecken der Schonheit auch das Aufkommen der Begierde motiviert vor-
zubringen und dadurch die sofortigen Massnahmen zur Beschaffung des schonen
Menschen verstandlich zu machen. Diese beiden Elemente sind nun in der Rezeption
der Josefserzahlung weit entfaltet worden (27).

Wie stark nun auch die leidenschaftlichen Wallungen der Frau (bei JOSEPHUS
und PHILO und in den Test XIIPatr) beschrieben sind, fir unsere Fragestellung ist
es wichtiger, jene Elemente herauszustellen, welche die Frau fir Josef zur immer
grosseren Prifung seines “hohen Sinnes” werden lassen, welche also die Frau selbst
als immer grossere Versuchung fur Josef zeichnen.

7.3 Die “sehr schone Frau" als Versuchung fiir Josef

Im biblischen Text steht auch, dass die Frau Potifars dem Josef “Tag fur Tag”
(Gen 39,10) zugesetzt habe, Josef aber standhaft geblieben sei. Im Jubildenbuch (150/
40a) (28), das in 39,5-11 sehr nahe am biblischen Text bleibt, dauert die Bedréngnis
von Seiten der Frau “ein Jahr lang” (39,8). Eine eigentliche Ausgestaltung der Aus-
einandersetzung zwischen der Frau und Josef findet sich im Testament Josefs 2,7-
9,5, bei JOSEPHUS, Ant 2,39-59 und bei PHILO, De Josepho 40-49 (29). Die unter-
schiedliche Behandlung, die dabei der biblische Stoff fand, hat BRAUN folgender-
massen beschrieben :

Der spatere Bearbeiter der Potifar-Geschichte hatte im allgemeinen drei Moglich-
keiten des Verfahrens :
Erstens konnte er die undifferenzierten Versuchungen (scl. des biblischen Textes)
undifferenziert beibehalten : So verfahrt Philo, mit dem Unterschied, dass er nur die
letzte Versuchungsszene ausfiihrlicher dargestellt und zudem die Handlung psycholo-
gisch unterbaut hat : Es ist die wahnsinnige Leidenschaft der Frau, die schliesslich
zur Gewaltanwendung treibt.

27 Einen guten Ueberblick vermittelt die alle Elemente verbindende Nacherzahlung
von GINZBERG, Legends II 44-59.

28 Vgl. BERGER, Jubilden 515ff. Zu den Einleitungsfragen s.u. Kap. 18.1.

29 Nicht erwdhnt wird die Sache mit Potifars Frau bei DEMETRIOS, Fragm. 2,11f
(vor 200a; DENIS, Fragmenta 176; WALTER, Aristobulos, Demetrios 286f),
bei ARTAPANOS, Fragm. 2 (um 100a; DENIS, Fragmenta 186f; WALTER,
Historiker 127f) und dem LIBER ANTIQUITATUM BIBLICARUM 8,9f (zw.
70-100p; KISCH 134; DIETZFELBINGER 120f).
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Zweitens konnte er aus den undifferenzierten eine Vielzahi differenzierter Versuchun-
gen herauslosen : So verfuhr der Verfasser des Joseph-Testamentes, das zur Erbauung
des frommen Lesers eine ganze Reihe eingehend geschilderter, variierender Verfiih-
rungsversuche erzahlt.

Drittens konnte er die undifferenzierten Zwischenglieder einfach als lastige Wieder-
holungen streichen : Das ist das Verfahren des Josephus. Er scheint im Gegensatz
zur Genesis gerade Straffung und Abkiirzung der Handlung angestrebt zu haben,
um die Ausgangssituation maglichst rasch und folgerichtig zu (berwinden. Jeden-
falls ist die biblisch reihende und zwar am Anfang und Ende der Reihe verweilende
Darstellungsform durch einen dramatisch sich steigernden und stufenden Aufriss er-
setzt. Erste und letzte Versuchung sind nun unmittelbar aneinandergeriickt, (30)

Wahrend Josephus und Philo die Wortpassagen der Verteidigung Josefs mit gerade-
zu “barocker Theatralik” (31) ausbauen und so ein Stiick spatantiker Paradigmen-
Rhetorik betreiben, widmet sich das Testament Josefs den Handlungen, die man
hinter dem biblischen “Tag fir Tag” erahnt, und schafft so eine dramatische, wenn
auch literarisch ungeschickte “Versuchungsgeschichte’ fur den frommen aber erotisch
nicht unsensiblen Leser. Wahrend PHILO seine judische Ehelehre und Keuschheits-
moral einbaut, hdlt JOSEPHUS eine geschickte, mit Anspielungen an die Phadra-
Hippolyt-Geschichte (32) arbeitende popularpsychologische Rede, in welcher sich
“jlidisch-stoische und epikureische Elemente mischen und durchdringen” (33). Das
Testament Josefs aber erzéhlt weiter, fiillt die narrative Licke von Gen 39,10 mit
einem Tugendagon Josefs aus und macht so, zehnfach gesteigert, erzahlerisch verstand-
lich, wie die mit allen Tiicken und Machtmitteln arbeitende méchtige Frau seines
Meisters zu einer so monumentalen Gefahr fir den keuschen Josef werden konnte.
Diesemn Stlick frihjldischer Literatur, das fur judische Leser gedacht war, ist im fol-
genden weiter nachzugehen.

30 Griechischer Roman und hellenistische Geschichtsschreibung 45f (Strukturie-
rung des Textes und Aufldsung der Abkirzungen von mir).

31 Ebd. 47.

32 Phaidra “liebte ihren Stiefsohn Hippolytos und suchte vergeblich, ihn zu verfiih-
ren. Die verschmahte Liebe schlug in Hass und Furcht um. Sie verleumdete ihn
bei Theseus (scl. ihrem Mann), er habe ihr nachgestellt, und wies eine eingebro-
chene Tir und zerrissene Kleider vor. Theseus verflucht ihn und bittet seinen
Vater Poseidon, ihn zu vernichten. Phaidra erhdngt sich” (Der Kleine Pauly 1V
692).

33 BRAUN, Griech. Roman 82. — FRANXMANN, Genesis and the “Jewish Anti-
quities™ 231-238, beschrénkt sich auf eine Nacherzahlung und den Verweis auf
Braun‘s “sicherlich wichtiges” (aber was ?) Buch (231f, Anm. 20).
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7.3.1 Der “Tugendagon” Josefs in Test Jos 2,7-9,5

Test Jos 2,7-9,5 ist innerhalb der Test XIIPatr ein klar abgrenzbares Stiick Para-
nese weisheitlicher Pragung aus dem 1. Jh.a/p (34), das die “Réanke der bdsen Frau”
bis zu ihrer Summierung als Versucherin hochstens Grades erzahlt.

Test Jos 2,7 ist eine titelartige Zusammenfassung der danach weitlaufig entwickel-
ten Handlung :

In zehn Versuchungen fand er mich erprobt,
und in diesen allen erwies ich Geduld,
denn ein starkes Heilmittel ist die Geduld,
und viel Gutes gibt die Ausdauer.

Nach dieser Trainingsanweisung — es werden die Anzahl der Disziplinen und die
Taktik zu ihrer Bewdltigung angegeben — folgen sieben Kapitel lang Beschreibungen
des tugendhaften Dauerlaufes. Die neun ersten Versuchungen lauten (35) :

1. Androhung von Tod, korperliche Zichtigungen, verbunden mit dem Verspre-
chen : “Du sollst Uber mich und alles, was mir gehort, Herr sein.”” — Josef “ge-
denkt seines Vaters” (36), betet und fastet (3,1-5).

2. Heuchlerische Behandlung als Sohn* zu Berihrungszwecken. — Josef trauert und
spricht “Worte des Hochsten” (3,6-10).

3. Schmeicheleien “als einem heiligen Mann” und Propaganda fir seine *“Keusch-
heit” zur Abschirmung. — Josef schlaft auf dem Erdboden und betet (4,1-3).

4. Vorwand des Unterrichts im Worte Gottes und Versprechen der Bekehrung. —
Josef fastet und betet noch mehr (4,4-8).

5. Angebot, ihren Mann zu vergiften. — Josef droht mit Bekanntmachung dieser Ab-
sicht* (Kap. 5).

6. “Zaubermittel” in den Speisen. — Josef wird von einem Engel gewarnt, isst nicht,
d.h. erst vor der Frau, um zu demonstrieren, “dass Uber die, die in Keuschheit
gottesfiirchtig leben, die Schlechtigkeit der Gottlosen nichts vermag” (Kap. 6).

34 Zum frdhjadisch-christlichen Werk der Test XIIPatr vgl. den Ueberblick bei
KUECHLER, Weisheitstraditionen 431-441. Zu Test Josef 2,7-9,5: BECKER,
Untersuchungen 232-239; DE JONGE, Testaments 101-106 (mindestens in die-
sem Stick hat DE JONGE keinen christlichen Einfluss angefiihrt). — Text :
DE JONGE; Testaments (Ed.) 146-155; Uebers. : BERGER, Testamente 119-124.

35 Die mit * bezeichneten inhaltlichen Elemente kolportieren Sachverhalte aus der
Phadra-Hippolyt Geschichte; vgl. DE JONGE, Testaments 103-106. Zur Prasenz
des Motivs in Paldstina s. KEEL /KUECHLER, OLB II 87f.111f.

36 Vgl. Jub 39,6f u.a.;s.u. S.156.
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7. Selbstmorddrohung*. — Josef erkennt, “dass der Geist Beliars sie beldstigt”
(énachlel), betet, spricht ihr zu (Nebenfrau, Kinder) und wacht (7,1-8,1).

8. “Am Schluss erfasste sie meine Kleidung, um mich mit Gewalt (meta bias) zum
Beischlaf heranzuziehen. Als ich nun sah, dass sie rasend meinen Umhang fest-
hielt, floh ich nackt” (8,2f).

9. Angebot der Befreiung aus dem Gefingnis. — “Doch Gott liebt den, der in finste-
rer Grube in Keuschheit fastet, nicht den, der in koniglichen Kammern in Wollust
schwelgt” (9,1-3).

Damit ist eigentlich der Tiefpunkt erreicht, von dem aus auf ganz anderem Weg
der erneute Aufstieg Josefs beginnt. Doch die zehnte Versuchung steht noch aus.
Es ist aufféllig, dass dafiir keine konkrete Situation mehr genannt wird, denn das
Repertoire der Test XIIPatr ist erschdpft (37). Vielmehr folgt in 9,4f als letzte und
hochste Versuchung eine rickblickende Zusammenfassung auf eine Handlung der
Frau, die sich offensichtlich fters (vgl. 5a) wéhrend des ganzen versucherischen Ge-
schehens abgespielt hat, die aber hier als Summe und zugleich als Summierung der
Versuchungen an den Schluss der Zehnerliste gestellt wird (38) :

5a Wahrend ich namlich in ihrem Hause war,
entblsste sie ihre Arme und die Briiste und die Beine,
damit ich mich auf sie lege,

b DENN sie war sehr schon, | pény gar 2 haraia
aufs Herrlichste geschmiickt imélista kosmouméng
zu meiner Verfihrung. ! pros apatesin mou.

¢ Doch der Herr bewahrte mich vor ihren Nachstellungen.

Auch in den Test XIIPatr steht also der entbldsste weibliche Korper am drama-
tischen Hohe- und wertmassigen Tiefpunkt des Versuchungsgeschehens. Diese Nackt-
heit wird sogar noch in einer Art degeneriertem Beschreibungslied (39) erldutert, in-
dem nur die drei spezifisch erotischen Korperteile aufgezahlt werden. Diese Reduktion
wirkt neben den anderen Beschreibungsliedern, die wir kennen, pornographisch,

37 Nicht so in GenR 87,10 zu 39,21 (MIRKIN IV 64), wo Josef schon bald vom
Gefidngnis aus wieder in Potifars Haus gelangt, wo er die Becher spiilen, die Tische
richten und die Betten (!!) machen muss. Dabei trifft er natiirlich wieder auf
Potifars Frau, die ihn mit einer Eisengabel (aus Ps 105,18 ! s.0. S. 143) zum Er-
heben der Augen zwingen will. — S. u. S. 154.

38 Nach DE JONGE, Testaments 106, habe der Autor “diese allgemeinen Sitze ...
offensichtlich friiher zu erwdhnen vergessen und deshalb eher ungeschickt (clum-
sily) ans Ende dieser Gruppe von Erzdhlungen gesetzt”. Ungeschickt mag dies
literarisch zwar sein, es ist aber redaktionell sehr bewusst gemacht.

39 Zur Gattung des “Beschreibungsliedes” und dessen literaturgeschichtlichen
Wertung s.0.5. 134-138.
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weil da auch noch der letzte Rest Poesie (vgl. 1Q GenAp) fehlt. Es ist die literarisch
ohne Umschweife ausgedriickte Aufforderung zum sexuellen Akt ohne Wenn und
Aber oder irgendwelche zwischenmenschliche Dimension.

Fir Josef ist aber die Nacktheit nicht als solche das eigentlich Verfihrerische,
obwoh! die Dramaturgie der Verfiihrung Nacktheit braucht. Denn im Versteil 5b
wird eine Begriindung angefiigt, und m.E. ist in dieser die zehnte Versuchung abschlies-
senden Begriindung endlich der Grund genannt, weshalb diese Frau letztlich fir Josef
eine solche grosse Versuchung darstellt : Sie war “sehr schon” ! Und diese Schonheit
wurde durch Schmuck noch erhdht. Und diese “aufs herrlichste geschmiickte iber-
grosse Schonheit” ist fir Josef *“zur Verfihrung” bereitet. Erst jetzt versteht man,
was der arme Sklave im Hause Potifars *“Tag fur Tag” (Gen 39,10) mitgemacht hat
wegen des “‘schamlosen Weibes” (TestJos 2,2), aus deren “brennender Glut” (Ebd.)
ihn nur “der Herr” (9,5c) retten konnte. Denn hinter dem Treiben der entblssten
und geschmiickten Frau steht nach 7,4 (s.0.) “der Geist Beliars”’. Das ist die eigentliche
Kraft, gegen die Josef angehen muss, wenn er gegen die schamlos schone Frau kampft :
die Meta-welt des Teufels. Andere Texte werden diesen Aspekt verdeutlichen. Es sei
hier nur signalhaft angezeigt, dass in den Vorstellungen des Autors des Test Jos 2,7-9,5
hinter der Doppelung “Josef — Frau” eine andere, transzendente Doppelung, “Herr —
Beliar”, steht.

7.3.2 Die wankende Tugend Josefs in Targum und Midrasch

Dieser hochste Moment der Versuchung hat in der rabbinischen Rezeption noch
weitere Ausgestaltungen erlebt, die zum Teil sehr unkonventionell sind. In GenR 87,
10 zu 39,21 weiss R. Huna (b. Abin ?; um 350p) im Namen des R. Acha (um 220p) zu
erzahlen, dass die Frau dem Josef “schliesslich einen eisernen Spiess unter seinen
Hals legte, damit er seine Augen erhebe und sie ansehe. Trotzdem sah er sie nicht an,
wie es heisst im Ps 105,18 : Sie legten seine Fisse in Fesseln, in Eisen tat sie seinen
Hals...”” (40). Man sieht wie hier die biblische Josefsrezeption von Ps 105 (s.0.S. 143)
nochmals gebraucht wird, um die Versuchungssituation von Gen 39,10-12 ins Extreme
zu steigen. Das Erheben der Augen wird auch hier (vgl.0.5.148) als der entscheidende
Akt des Nachgebens dargestellt, den die Frau erreichen will. Das Uebrige scheint
sich dann schon zu ergeben.

Ob Josef nun tatsachlich so heroisch gewesen sei, wird an einigen Stellen in Zwei-
fel gezogen : “Ist es mdglich, dass Josef mit seinen 17 Jahren, stehend in seiner ganzen
Glut, so handeln konnte ?* fragt nach GenR 87,6 zu 39,10 eine Matrone den R. Jose

40 MIRKIN IV 64; WUENSCHE, BR 1/2 431; The MIDRASH II 813. Im Sefer ha-
Jaschar (DRACH 178) wird daraus ein geziicktes Messer.

http://hdl.handle.net/10900/56116
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-561166
V.IRAT IlI-KUE 1986 (Schweigen)



155

(?; wohl einer aus dem 2. Jh.p), worauf dieser aus dem Buch Genesis die Geschichten
von Ruben und Bilha (Gen 35,22) und von Juda und Tamar (Gen 37) vorliest und
daraus den Schluss (a majore ad minus) zieht : Wenn die Schrift die nicht geschont hat,
warum sollte sie dann Josef schonen ? (41)

Trotzdem gibt es mehrere Texte, die aufgrund einer Exegese von Gen 39,11 eine
andere Ansicht vertreten. In GenR 87,7 und in bSota 36b wird der Satz : Und er trat
in das Haus, UM SEINE ARBEIT ZU TUN, UND ES GAB NICHT EINEN MANN von
den Ménnern des Hauses DORT IM HAUS” in dem Sinn ausgelegt, dass Josef ins
Haus ging, UM SEINE BEGIERDE ZU BEFRIEDIGEN (bSota) (42), doch “als er
sich untersuchte, FAND ER SICH SELBST NICHT ALS MANN" (GenR) (43). Der
Grund fir diese Auslegung ist, dass “kein Mann” (€IN 238) unmdglich bedeuten
konne, dass Uberhaupt “kein Mensch” im riesigen Palast gewesen sei. Man musse des-
halb den Text im Ubertragenen Sinn von einer plotzlichen Impotenz des Josef ver-
stehen (44).

Diese seltsame Interpretation fand man wiederum in der Metaphorik des Jakobs-
segens, in Gen 49,24 (Text s.0.S. 143) bestatigt. Dieser zum Teil sprachlich schwierige
Vers (vgl. LXX) wird.in GenR 87,7 Par bSota 36b und im Targum Pseudo-Jonathan
mit allen Mitteln der Sprachspielerei auf den Sachverhalt des Nachgebens in die Ver-
suchung und der pldtzlichen Impotenz Josefs umgedeutet. In GenR 87,7 heisst es :

R. Schmuel b.Nachman (um 260p) sagte : Der Bogen war zwar gespannt, doch er
ging zuriick, wie es heisst (Gen 49,24a) : Und es kehrte zuriick zum Normalzustand
sein Bogen, (d.h.) seine Erektion (45). R.Jizchaq (I. oder II. ?; 150p oder 300p) sagte :
Sein Same wurde zerstreut und fand seinen Weg hinaus durch seine Fingernagel, wie
es heisst (Gen 4 9;24b) : Und der Same seiner Hande wurde zerstreut (46).

41 MIRKIN 1V 60f; WUENSCHE, BR 1/2 430; The MIDRASH II 811.

42 GOLDSCHMIDT V 294f; auf diesen Sachverhalt ist auch in bSchab 49b (DERS.
1 429) angespielt. Vgl. PRE 39 (HOROWITZ 142a; FRIEDLANDER 305f.307).
ML>HH, “Arbeit, Werk” hat sonst keine sexuelle Bedeutung, doch vgl. bei Gen
38,9 die Umschreibung von ZR<, “Same” (des Onan) mit cWBDWJ, “Werke"
in den Targumim Neofiti I (DIEZ MACHO I 251) und Pseudo-Jonatan (GINS-
BURGER 71); zu beiden vgl. LE DEAUT, Targum I 346f.

43 MIRKIN IV 61; WUENSCHE, BR 1/2 430; The MIDRASH 11 811.

44 Das in vielen Texten hier eingeflgte Nil-Fest und die vorgetduschte Krankheit
der Frau (vgl. schon JOSEPHUS, Ant 2,45; Test Josef 7,1) vermeidet dieses Pro-
blem elegant. o o

45 Um diesen Sinn aus Gen 49,24a zu bekommen, wird W-TSB nicht von JSB, “blei-
ben”, sondern von §WB, “zurlickkehren” hergeleitet, <JTN, “stark, kraftig”
im spdten Sinn von “Wesen, normaler Zustand” verstanden und QST, “Bogen”
mit QSIWT, “Erektion’ verbunden.

46 Um diesen Sinn fir Vers 49,24b zu bekommen, wird von WIPZW, “und sie sind
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R. Huna (gest. 297p) sagte im Namen des R. Mattena (um 270p) : Ein Abbild
(PIQWNIN) seines Vaters sah er, und es erkaltete sein Blut, wie es heisst (Gen 439,
24c) : Von seiten einer Erscheinung Jakobs. (47)

Der Targum Pseudo-Jonatan, der in diesen Dingen manchmal an die Grenze des
Appetitlichen geht (48), braucht zum Teil die gleichen Wortspiele, konkretisiert aber
noch deutlicher :

Und zuriickkehrte zum ersten (Zustand) die Kraft seines Gliedes (= 24a),
um nicht zu verkehren mit seiner Herrin.
Und es stirkten sich seine Hande weg von den Phantasiegebilden des Samens (= 24b),
und er meisterte seinen Instinkt (JSJRH) -
dank der kraftigen Belehrung, die er von Jakob bekommen hatte (= 24c). (49)

Diese letztgenannten Texte lassen den Moment der hochsten Versuchung erzah-
lerisch noch etwas andauern, indem sie Josef bis zur allerletzten Grenze seiner Tugend-
" haftigkeit treiben und dann den Patriarchen Jakob als Retter schicken. Dieser Rekurs
auf den Patriarchen findet sich schon im viel dlteren Jubildenbuch (um 150/40a), in
der Form des dort gerne gebrauchten “Erinnerns” an die Worte des Vaters Jakob, die
“aus den Worten Abrahams waren” (39,6f; vgl. Test Josef 3,3; JosAsen 7,5). Viel-
leicht ist in dieser altesten Verbindung von Gen 39,11 mit 49,24c der Ausgangspunkt
zu sehen, von dem dann die haggadische Ausgestaltung bis zu einer “Erscheinung”
ausging (50). Im Testament Josefs ist es jedoch stets der Herr selbst, der Josef er-
rettet oder bewahrt (vgl. 2,2-6; 9,5).

gelenkig” nicht PZZ, sondern PZR, “zersstreuen” als Wurzel genommen (Z-R)
und ZR<J, “die Arme” (von ZRWS) mit anderer Punktation als “sein Same"
(von ZR<) gelesen.

47 Wahrscheinlich wird 2BJR, “stark™ als ?WJR, aus griech. ‘5&,‘Luft(gebilde)"
verstanden (vgl. MIRKIN IV 62, Kommentar).

48 Etwa die Vortduschung ménnlichen Samens durch Ausschiitten von Eiweiss zu
Gen 39,14 und 20 (vgl. bGittin 57a; GOLDSCHMIDT V 551). ETHERIDGE,
Targums I, setzt dann jeweils Auslassungspunkte (294f) oder Ubersetzt verhiil-
lend (338f).

49 GINSBURGER 94; LE DEAUT I 445.447; BOWKER, Targums 280f. Dieser
Text setzt die oben angefiihrte haggadische Ausgestaltung zu Gen 39,11 voraus,
obwohl diese im Pseudo-Jonatan fehlt.

50 Vgl. auch den Koran, Sure 12,22-28, bes. 24 : “‘Sie hétte sich ja nun am liebsten
mit ihm eingelassen. Und (auch) er hétte sich am liebsten mit ihr eingelassen.
(Er hitte der Versuchung nicht widerstanden), wenn er nicht die Erleuchtung
(oder : das Zeichen) seines Herrn gesehen hitte” (PARET, Koran 166). PHILO-
NENKO, JosAsen 152f, Anm. 7,6, zitiert noch Abu Dja<far at-TABARIs (839-
923p) Annalen, nach welchen Josef im letzten Moment den Jakob sah, “entrant
du cdté du mur de sa chambre, se mordant le doigt (!) et disant : O Joseph, hé-
las, hélas...”.
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Diese Texte versuchen alle, die Versuchung Josefs durch die Frau ins Heroische
zu steigern. Dabei ist unvermeidlich, dass die nackt sich prasentierende, schone und
geschmiickte Frau zu einer versucherischen Grosse ausgestaltet werden muss, die
ein Mensch — und wére es Josef — von sich aus nicht zu Uberwinden vermag (51).

Die Versuchung Josefs durch die Schnheit der “bdsen Frau” (52), wie sie in die-
sem Kapitel 7.3 aufgezeigt wurde, stellt in etwa eine Umkehrung des Erzahlverlaufs
von Gen 39 dar. Dort ist es doch der schone Josef, der der Frau des Potifar zur Ver-
suchung wird — ein Element, das in der Rezeption auch vielfach ausgestaltet ist (vgl.
Kap. 2.2). Die in Kap. 2.3 angefilhrten Texte entwickeln jedoch einen gegenldufigen
Erzahlfaden : Da ist es die schone, geschmickte und entbldsste Frau, die letztlich
dem Josef gewaltig zu schaffen macht. In diesen verdnderten Erzadhlelementen und
bes. in deren quantitativem Uebergewicht im Verhaltnis zum biblischen Text zeigt
sich jener wichtige Aspekt, der bis jetzt noch nicht so deutlich werden konnte, weil
sowohl Sara wie Josef als Trdger der Schonheit grundtugendhafte Personen waren,
namlich die Gefahrlichkeit der in klarer Absicht (““zur Verfihrung”; Test Josef 9,5b)
prasentierten und durch Schmuck erhdhten leiblichen Schonheit der Frau fur den
Mann (53).

Diese Gefahrlichkeit wird in einem weiteren Text aus den Test XIIPatr thema-
tisiert und bezeichnenderweise auch mit dem Beispiel des Josef illustriert.

51 Die etwas wankende Tugendhaftigkeit Josefs wird von Spateren dann noch
Ubertroffen. Nach bGittin 57a (GOLDSCHMIDT V 550) wurde ein verlobtes
Paar aus Galilaa nach Aegypten verschleppt und dort nach heidnischem Brauch
verheiratet. “Die Frau sagte zu ihm : Ich bitte dich, mich nicht zu berlhren,
denn ich habe keinen rechtsgiiltigen Heiratsvertrag (Ketubah) von dir. So beriihrte
er sie nicht bis zu seinem Tod. Als er starb, sagte sie : Trauert um diesen Mann,
denn er hat seine Leidenschaften mehr beherrscht als Josef. Josef war ja nur eine
kurze Zeit (!) der Versuchung ausgesetzt, aber dieser Mann jeden Tag. Josef war
nicht im Bett mit der Frau, aber dieser Mann war es. Bei Josef war es nicht seine
Frau, aber hier war sie es.” — Beispiele von Tugendhaftigkeit in diesem Sinn
sind auch R. Zadok, R. Agiba und R. Eliezer, die alle, ohne einen Moment zu
wanken, mit “schonen Maddchen” im gleichen Raum oder Bett lebten oder leben
mussten, vgl. AbRN A 16 (SCHECHTER 63a; GOLDIN 83ff).

52 So wird Frau Potifar in AbRN A 16 (SCHECHTER 63a; GOLDIN 83) und im
Targ. Pseudo-Jonatan zu Gen 37,33 (GINSBURGER 70) genannt. Darin zeigt
sich die Typisierung der Josefsgeschichte nach dem Bild der basen Frau.

53 Die Gefahrlichkeit der Schonheit der Frau fir diese selbst wie bei Sara (Gen 8,
10-20; 20,1-18), Rebekka (Gen 26,1-11), Tamar (2Sam 13,1-22) und Susanna
(Sus) wegen der Begierlichkeit der Manner ist ein anderer Aspekt, der weniger vor-
kommt und auch kaum eine rezeptionale Verstarkung erfahrt.
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7.4 Die “Aegypterin’, ein parinetisches Paradigma fiir ““die Frauen” als Gefahr fiir
den Mann (Test Ruben 4,6-6,4)

Test Ruben 4,6-6,4 ist eine weisheitliche Lasterpardnese (1. Jh.a/p), die inner-
halb des Testaments eine selbstdndige, wenn auch fragmentarische Einheit bildet und
mit dem bdsen Titel tberschrieben werden kann : Unzucht bringt Verderben — Frauen
bringen Unzucht (54). Sie besteht (noch) aus vier thematischen Strophen, die einen
indikativischen ersten und einen exhortativischen zweiten Teil (zu je zwei Strophen)
bilden. Der erste Teil (4,6-5,4) liefert die Thesen, der zweite (5,5-6,4) die Parsnesen.

7.4.1 Die Thesen : Frauen — Unzucht — Verderben (Test Ruben 4,6-5,4)

Die Strophen des ersten thetischen Teiles beginnen mit einem zusammenfassen-
den Satz :

4,6a Verderben (55) fir die Seele ist die Unzucht.
5,7a Base sind die Frauen.

Dieser Satz wird jeweils zuerst etwas entfaltet, dann mit einer Illustration ver-
sehen und mit einem Zweizeiler zu einer Strophe abgeschlossen.

Die erste Strophe (4,6-11) schildert die Verderblichkeit der Unzucht fiir “Alt
und Jung, Reich und Arm” und fiigt dann als Gegenbeispiel die Geschichte von Josef
und der Aegypterin in einer pointierten Zusammenfassung an :

Test Ruben 4 8ff

4,8 a Denn da sich Josef var jeder (56) Frau hitete
und sein Denken von jeder Unzucht reinigte,
b fand er Gnade vor dem Herrn und den Menschen
9  Denn vieles tat ihm die Aegypterin an,
dann rief sie Zauberer herbei,

54 Vgl. KUECHLER, Weisheitstraditionen 442-447; im Unterschied zu ASCHER-
MANN, Pardnetische Formen 10, und BECKER, Untersuchungen 191. Text :
DE JONGE, Testaments (Ed.) 8-11; Uebers. : BECKER, Testament 36ff.

55 afnchij haben béthros, “Grube”.

56 nchij lassen pdsés, “jeder” aus.
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und schliesslich setzte sie ihm (L iebes-)Medizinen vor,
aber der Vorsatz seiner Seele nahm keine base Begierde an.

10  Deshalb entriss ihn der Gott meines Vaters jedem sichtbaren und
verborgenen Tod.

Dieser Text ist recht nlchtern, wenn man ihn in sich selbst betrachtet : Vers 8
beschreibt die zolibatdre Keuschheit Josefs im Hause Potifars (a) und das daraus sich
ergebende Wohlergehen Josefs (b). Ob man in Vers 8a “jeder Frau’” oder nur “einer
Frau” liest, der biblische Sachverhalt ist beide Male richtig beschrieben. Die spétere
Heirat Josefs mit der dgyptischen Priestertochter Asenat (vgl. Gen 41,45.50b; 46,20;
JosAsen 1-21) ist hier ja noch nicht im Blick. Wenn die so wunderschéne und tugend-
hafte Asenat (57), “die jeden Mann verschméaht” (Jos Asen 7,8), ndmlich mitbedacht
wiére, konnte die anschliessende bdse These II gar nicht mit dieser Radikalitat vorge-
tragen werden.

In Vers 9 wird auf Elemente eines Tugendagons angespielt, wie er im Test Jos
2,7-9,5 (5.0.5.152f) entfaltet ist, und in Vers 10 wird dann die Errettung Josefs durch
den Gott der Viter (vgl. Test Josef 9,5c) ausgesagt. Auch dies ist in dezenter Kirze
vorgebracht. Josef steht hier als heldenhaftes Gegenbeispiel zur vorausgehenden weis-
heitlichen Behauptung, dass “die Unzucht viele ins Verderben gebracht” habe (4,7)
(58). Bis hierher stehen die Josefserzéhlung der Bibel und die Pardnese des Test Ruben
von der verderblichen Unzucht in vernlnftigen rezeptionsgeschichtlichen Relationen
zueinander.

Diese Ausgeglichenheit verschwindet jedoch mit der zweiten thetischen Strophe
(5,1-5) von der Schlechtigkeit und den bdsartigen Machenschaften der Frau, die um
jeden Preis “die 8xousia & dynhamis, die Macht oder Gewalt Giber den Mann haben
will” (2a). Die eingebaute “Engelbelehrung” (3) von der grosseren Anfilligkeit der
Frauen fir den “Geist der Unzucht’” mit einer neuen Schilderung der Verfihrung und
Unterwerfung der ‘Ménner durch die Frauen kdnnte ein dunkles Résumé der Josefs-
geschichte sein, denn die einzelnen, aufgezahlten Machenschaften entsprechen ziem-
lich genau dem, was die Aegypterin (ohne Erfolg) an Josef versucht hat (59).

Hier wird aber gerade nicht mehr von einer bestimmten “bosen Frau” gesprochen,
sondern von den Frauen Uberhaupt, die bse sin d. Dem keuschen Josef stehen hier
die Frauen gegeniber, die grundsatzlich dem Geist der Unzucht eher erliegen. Diese
Verallgemeinerung wird in den beiden Doppelzeilern, die die thetischen Strophen I

57 Vgl.o.S.137.

58 Vgl. Spr 5,5; 7,27; Sir 19,2f; bes. 4Q184 (u. Kap. 9.1).

59 Ganzer Text u. Kap. 19.3.1 im Kontext der Bezauberung der Wachter durch die
Frauen.
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und II abschliessen, in ihrer intendierten Grundsitzlichkeit vollends deutlich. Gleich-
zeitig erlauben die Doppelzeiler noch einen Blick weiter zurlick in die Doppelungen,
die hinter dem menschlichen Spiel von Tugend und Leidenschaft, Josef und der Frau
liegen ¢

Test Ruben 4,11 Test Ruben 5,4

Wenn namlich die Unzucht Nicht namlich vermag die Frau

die Einsicht nicht niederzwingt, den Mann zu bezwingen (60) auf offene
Weise,

wird auch Beliar euch nicht sondern (nur) durch unziichtiges Verhal-
ten (+n : und satanische Blicke)

niederzwingen. uberlistet sie ihn.

Wer den Parallelismus mitvollzieht, muss die Frau mit Unzucht gleichsetzen und
unzichtiges Verhalten mit Beliar, muss also Frau und Beliar in erschreckend grosse
Nihe zueinander bringen. Dies ist auch schon im Tugendagon des Test Josef 7,4 (s.o.
S.153) zum Ausdruck gekommen und ist auch noch in anderen Texte aufzuzeigen.
Es stellt einen der Hintergrinde dar, von dem her die frauenfeindlichen Ziige dieser
Literatur zu interpretieren und zu hinterfragen sind.

Fassen wir Strophe I und II zusammen : Das tugendhafte Verhalten Josefs gegen-
Gber der Aegypterin wird als Gegenbild zum “unziichtigen Verhalten” der Frauen
gegeniiber den Ménnern gezeichnet, sodass die Frauen mit dem Vokabular der bibli-
schen und friihjidischen Dirnenbeschreibungen (vgl. u.S. 206f) versehen werden kén-
nen. Schonheit und Schmuck sind dabei Agenten der Unzucht, denen “weder Greis
noch Wohlgeboren” (b), “weder reich noch arm” (a-Gruppe) wiederstehen kdnnen
(4,7) und die vor allem “die jungen Manner vorzeitig in den Hades hinabflihren”
(4,6). Die Gefdhrlichkeit der schénen Frau mit “den satanischen Blicken” (5,4 Text
n) ist so mit bis dahin noch nie geschehener Deutlichkeit gezeichnet.

7.4.2 Die Paranesen : Schmuck — Zusammenkiinfte — Abstinenz
Im Testament Ruben geschieht nun aber noch etwas Weiteres. In den beiden

Strophen des imperativischen Teils 5,5-6,4 werden moralische Folgerungen in Form
von verbindlichen Vorschriften gezogen, die das konkrete Leben des Alltags vor allem

60 Hier endet der b-Text. “Doch was soll dieser Satz als Abschluss von 5,1-3, wo das
Gegenteil steht 7 (BECKER, Testamente 37, Anm. 4a). Der Rest des Verses ist
aus nchij.
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der Frauen betreffen. Nach den beiden einleitenden Aufrufen : “Flieht die Unzucht”
(5,5a; 6,1a), die natiirlich den Méannern gesagt sind, werden zwei Verhaltensweisen
genannt, die diese Manner den Frauen verbieten sollen :

5,5 b ... sie sollen ihre Haupter und Gesichter nicht schmiicken
(+gld/meafn/chij : zur Verfiihrung des Sinnes [pros 3paten dianoias ]),
¢ denn jede Frau, die in diesen Dingen mit List handelt,
ist fur eine ewige Ziichtigung aufbewahrt.

Das Verbot von Schmuck und Schminke als VerfGhrungsmittel ist hier mit schwer-
sten Sanktionen versehen : Es droht die Holle. Die anschliessend gebotene Illustration
von den verfiihrten “Widchtern vor der Flut” (5,6f) stellt eine besonders stark die
Frauen beschuldigende Version von Gen 6,1-4 dar und wird in Kap. 19.3 behan-
delt.

Die zweite Vorschrift fir die Frauen lautet :

6,2 a ... sie sollen sich nicht mit Mannern paarweise treffen,
damit auch sie in ihrem Sinn rein seien,
b denn die bestandigen Zusammenkiinfte sind
— auch wenn die Freveltat nicht ausgefiihrt wird —
fiir sie eine unheilbare Krankheit,
fir uns (Manner) eine ewige Schmach (von seiten) Beliars.

Das Verbot von mehr als zufdlligen Treffen von Mann und Frau, das schon in
3,10b (s.u.S.171) fur den Mann formuliert wurde und auch sonst in der weisheit-
lichen Literatur zu finden ist (61), wird hier mit einem eschatologischen Grund verse-
hen, der die Vorschrift ungeahnt verstarkt. Es ist letztlich der Teufel, der seine Freude
an dieser unheilbaren Frauenkrankheit hat und sie den Mannern zur Schmach werden
lasst. Auch hier 6ffnet sich die dunkle Welt Beliars hinter einem weiblichen Verhalten.

Den Mannern hingegen wird ein Rat gegeben, der seinesgleichen in der frih-
judischen Literatur (nicht-christlicher Pragung !) sucht :

6,1 b Wollt ihr rein sein (katharedein) im Sinn,
so hitet eure Sinne vor allem Weiblichen !

61 Vgl. Sir 9,9; 42,12; mAbot 1,5 (wo “die Weisen™ zitiert werden) Par AbRN A
7 (GOLDIN 46.48f).B 14f (SALDARINI 105.107-111).
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Das ist ein Rat, der mit grosser Konsequenz aus der These von der integralen
Bosheit der Frauen gefolgert wird. Die Reinheit des Mannes ist letztlich nur mdglich
durch Abstinenz von der Frau, denn die Frau ist letztlich Dirne. Denn hinter der Frau
droht letztlich Beliar. Von hierher wird in dem oben angefiihrten Josefs-Résumé
4,8-10 deutlich, weshalb Josef sich “von jeder Unzucht reinigte” (katharizein), indem
er sich “vor jeder Frau hitete” (4,8). Das ausserordentliche Verhalten Josefs im
Haus des Potifar wird dadurch zu einer Regel, die bei den Mannern fiirs ganze Leben
gelten sollte, falls sie ihr Herz in Reinheit bewahren wollen. Das heisst aber eben
auch, dass die Frauen insgesamt in die Rolle der Aegypterin gedréngt werden, die ihren
nackten Kdarper, “aufs Beste geschmiickt zur Verflibrung” darbot (vgl. Test Josef
9,5b).

In diesen paranetischen Texten aus den Test XIIPatr, so kann man, Kap. 7.4
zusammenfassend, sagen, werden jene Inhalte und Forderungen ausgesprochen, die in
den mannigfaltigen Umgestaltungen der Josefserzdhlung in der frihjudisch-rabbini-
schen Zeit verborgen vorhanden sind. Die frauenfeindlichen Tendenzen dieser Um-
gestaltungen liegen da ausformuliert vor und lassen klarer erkennen, was in der jidi-
schen und christlichen Rezeption mit den biblischen Josefserzdhlungen geschehen ist.

7.5 Zusammenfassung

Die Erotisierung der Josefserzahlung ist vielfach zu beobachten, sowohl was die
Wirkung des schénen Josef auf die nahere (Potifar, Potifars Frau) wie auf die weitere
Umgebung (Tochter der Aegypter) betrifft, vor allem aber, was die Machenschaften
der Aegypterin angeht, die Josef in ihren Bann bringen will. Beidemale wird die Ent-
bldssung des begehrten schdnen Korpers genannt, beidemale bringen die Frauen
ihren Schmuck ins Spiel und beidemale geht es darum, das angebotene Objekt der Be-
gierde durch Niederschlagen der Augen abzuwehren. Nacktheit, Schmuck und Erheben
der Augen sind die Stichworter, mit denen die Erotisierung arbeitet. An erotischen
Inhalten wird sonst so alles gebracht, was in menschlichen Beziehungen vorkommt :
Homosexualitdt und Impotenz (7.2.1), schwarmerische Madchen und abweisender
Star (7.2.2), reiche Dame und junger Diener (7.2.3); Schmuck, Schminke, Kleider;
die Regungen der Liebe von der Sehnsucht bis zur Verzweiflung, vom Werben durchs
Fenster bis zum Angriff des Fleisches, von der Leidenschaft zum Hass...

Die Gefahrlichkeit der Schonheit wird bei diesem zweiten Fall von Offenbarwer-
den israelitischer Schonheit in Aegypten (vgl. Kap. 6 : Sara) besonders stark heraus-
gearbeitet : Der schone Josef lduft Uberall Gefahr, wegen seiner Schonheit missbraucht
zu werden (Kap. 7.2), zusitzlich aber auch, der Schonheit seiner begehrlichen Herrin
zu erliegen (Kap. 7.3). Dieser Kampf der Frau um den Leib des schénen Jinglings
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und des schonen Jinglings um seine Keuschheit nimmt in der frihjlidischen Rezeption
die wichtigste Stelle ein. Der Einfluss des hellenistischen Romans, besonders des Phé-
dra-Motivs, der hier erstmals wahrgenommen werden konnte (JOSEPHUS, Test
XIIPatr), verridt ein bewusst gestaltendes Interesse gerade an diesen Ziigen der bibli-
schen Erzahlung. Dabei besteht die narrative Nichternheit und Listernheit dieser
Texte darin, dass Tugend (Josef) und Laster (Frau) dramatisch so miteinander verbun-
den werden, dass der Leser von beiden etwas mitbekommt, sowohl in seinen ethischen
Idealen wie in seinen erotischen Phantasien angesprochen wird. Dies ist sicher mit ein
Grund fiur den gewaltigen Erfolg, den die Episode von Josef und der Frau des Potifar
in der Literaturgeschichte davongetragen hat.

Die sich entbldssende und geschmickte Aegypterin wird hier zum Inbegriff der
Versuchung und damit zur intensivsten Darstellung der weiblichen Schonheit als
Gefahr. Es ist typisch, dass dabei die Grenzen zwischen der schénen Frau und der
initiativ-versucherischen Frau verwischt werden. Literarisch zeigt sich dies darin,
dass Stiicke von Beschreibungen der Dirne oder der *“fremden Frau” einfliessen (bes.
Test Ruben).

Die den Mann bedrangende verfihrerische Kraft dieser Frau(en) wird dann durch
die mehrfach aufscheinende Verbindung mit der transzendenten bdsen Macht Beliars
radikalisiert, so dass sich die bose Triade Frau — Dirne — Beliar ergeben kann. Gleich-
zeitig geschieht damit eine Uebertragung der Aussagen von einer bestimmten Frau
(hier : die Frau Potifars) auf die Frau als solche. Im Test Ruben bekommt diese miso-
gyne Verallgemeinerung ihren stdrksten Ausdruck, doch ist nicht zu libersehen, dass
die moralischen Folgerungen, die daraus gezogen werden, durchaus par#netisches
Gemeingut (Schmuck/Zusammenkiinfte) der damaligen Zeit waren. Die vereinzelte
aber extrem und explizit frauenfeindliche Aeusserung von Test Ruben hat zahlreiche
aber unausgesprochen frauenfeindliche Bestimmungen zur Seite. Das heisst umge-
kehrt : Hinter solchen Bestimmungen steht in frihjudischer und frihchristlicher Zeit
(vgl. Kap. 1-4) letztlich die oben genannte bdse Triade. Die Erotisierung der Erzdh-
lungen hat eine Tendenz zur Damonisierung der erotischen Wirkung der schénen oder
sich schdnmachenden Frau.

Dieser Verbindung von Frau und Damon ist weiter nachzugehen (s. Kap. 10-20).
Vorher seien in einem schnellen Durchgang durch die Rezeption weiterer biblischer
Texte, in denen es um schone Frauen geht, die bis jetzt an Sara und Josef exem-
plifizierten Themen von der Ambivalenz und der Gefahrlichkeit der Schonheit als
typische Erscheinungen der literarischen Erotisierung biblischer Texte in friihjudischer
Zeit aufgewiesen.
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8. SCHOENE FRAUEN DER BIBEL —
IHRE AMBIVALENZ UND GEFAEHRLICHKEIT

Stellt man jene Frauengestalten zusammen, die sich im Pentateuch (1) finden
und eine intensive frihjludische Rezeption erfahren haben, so ergibt sich folgende
Liste ¢

LILIT — Adam

EVA — Adam (s. Kap. 1.3)
*LEBUDA — Kain/Abel
MENSCHENTOECHTER — Géttersdhne (s. Kap. 10-20))
LOTS TOECHTER - Lot

SARA —  Abraham/Pharao (Abimelech) (s. Kap. 6)
REBEKKA — Isaak/Abimelech
RAHEL/LEA — Jakob

*DINA — Sichem

*BILHA ~ Ruben

*BATSCHUA — Juda

*TAMAR — Juda

FRAU POTIFAR —  Josef (s. Kap. 7)
AEGYPTERINNEN —  Josef (s.Kap. 6 u. 7)
ASENAT —  Josef (s. Kap. 6 u. 7)
*THARBIS — Mose

*KOSBI (Midianiterinnen) Simri (Israeliten)

1 Dies ist eine etwas willkirliche methodische Beschrankung. Die angezogenen
Texte stellen jedoch jenen Bereich dar, innerhalb dessen die Argumente in den
neutestamentlichen Texten des Teils I dieser Untersuchung ‘geholt wurden. — Als
weitere Texte kdnnten beigezogen werden :

Die schone Gefangene in Dtn 21,11 (vgl. Targ. Pseudo-Jonatan)
Rahab in Jos 2,8-21; 6,22-25 (vgl. BEEK, Rahab in the Light of Jewish Literature)
Jaél in Ri 4,17-24; 5,24-27 (vgl. GINZBERG, Legends IV 37; VI 198)

(164)
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In diesem Kapitel werden nur die sieben mit * bezeichneten Frauengestalten
rezeptionsgeschichtlich situiert, da die anderen Frauen entweder keinen Ansatzpunkt
im biblischen Text (Lilit [2])haben oder an einem anderen Ort dieser Untersuchung
behandelt werden (Eva, die Menschent&chter, Sara und die Frauen um Josef). Rebekka
kann weggelassen werden, weil ihre grosse Schdnheit (vgl. Gen 24,16a) die gleiche Am-
bivalenz wie Saras Schonheit aufweist : Einerseits ist sie Anlass zur Heirat mit Isaak
(vgl. Gen 24,16b.67), andererseits wird sie zur Gefdhrdung wegen Abimelech (Gen 25,
1-11 Par 12,10-20) (3).

Bei Rahel und Lea spielt zwar die korperliche Schonheit oder Hasslichkeit auch
eine wichtige Rolle, doch sind das Problem und die L&sung des Problems ganz anderer
Art als in den Ubrigen Texten (vgl. Gen 29,15-30,24). Die Rezeptionsgeschichte fir
die beiden Frauen Jakobs ist zudem ausgesprochen ausgleichend. Jakob hatte nicht
zwischen Hasslich und Schén zu wahlen, sondern nur zwischen mehr oder weniger
Schon :

Gen 29,17f Jub 28,5

Denn Jakob liebte Rahel

mehr als Lea.
Die Augen Leas waren ohne Glanz. Denn die Augen der Lea waren schwach

' und nur ihre Gestalt war sehr lieblich.

Rahel aber war schon von Gestalt Doch Rahel war schon an den Augen und
und von Aussehen. schon von Gestalt und sehr lieblich.
18 Jakob liebte Rahel.

Zudem spielen alle Patriarchenfrauen eine spezielle Rolle : ““Romanheldinnen
sind immer Schonheiten und klassischen Frauen oder Gottinnen vergleichbar. Fir

Manoachs Frau in Ri 13 (vgl. BRAUN,Griechischer Roman 17-23; s.u. Kap.19.4.5)
Die Nebenfrau des Leviten aus Betlehem in Ri 19 (vgl. ebd. 11-17)

Batseba in 2Sam 11,2-27a (vgl. AUGUSTIN, Die Inbesitznahme; Der schéne
Mensch 79-87)

Tamar in 2 Sam 13,1-22.32; 1Chron 3,9 (vgl. ebd. 87-91)

Ester/Waschti in Est (vgl. ebd. 161-165.210f)

Susanna in Sus (bes. Theodotion) (vgl. LEVI, L histoire “de Susanne et les deux
vieillards” dans la littérature juive; MILIK, Daniel et Susanne 3 Qumran ?)

Judith in Jud.

Delila und Samson in Ri 16,4-21.

2 HURVITZ, Lilith, bes. 63-114, hat die reiche Traditionsbildung um diese erste
Frau Adams systematisch gesammelt und tiefenpsychologisch (nach C.G. JUNG)
gedeutet; vgl. auch GINZBERG, Legends I 65f; V 87f, Anm. 40. — Zu den “Ver-
zeichnissen der Patriarchenfrauen’ u.Ae. s. bei Kap. 18.1.1.

3 Vgl. AUGUSTIN, Der schdone Mensch 68f.71-73.
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Juden setzen Jidinnen das Mass, vor allem die legendarisch schdnen Erzmiitter” (4).
Diese stehen deshalb nicht nur in den biblischen Texten, sondern auch in deren Re-
zeption jenseits jener provozierenden Gefahrlichkeit, die die bewusst arrangierte weib-
liche Schénheit in den anderen Fallen darstellt. Die {ibrigen sieben Frauengestalten
und natdrlich auch die anderswo behandelten Menschent&chter (s.Kap. 10-20) und die
Frauen um Josef (s. Kap. 7.2.2-3) werden dagegen alle in Konfliktsituationen darge-
stellt, in welchen die bewusst arrangierte Schonheit der Frauen mehr oder weniger aus-
schlaggebend fiir den Konflikt ist.

8.1 LEBUDA UND KAIN — Der erste Mord

Dass zwischen Kain und Abel sich nicht nur die uneinsichtige Bevorzugung Abels
durch JHWH wie in Gen 4,1-16 zum morderischen Problem auswuchs, sondern auch
Frauenschdnheit mitspielte, ist eine relativ spite Tradition. In Gen R 22,7 zu Gen 4,8
ist als Tradition von R. Jehuda bar R. Ami (oder Amar) und R. Aibo (beide Pal.,
4. Jh.p) ein Streit zwischen den beiden Bridern um die Zwillingsschwester Abels er-
zdhlt : Kain will sie nehmen (°NJ NWTLH), weil er der Erstgeborene sei; Abel hinge-
gen, weil sie mit ihm geboren worden sei. Nach anderen Texten (5) haben beide
Briider eine Zwillingsschwester und wahrend Adam und Eva die Briider und Schwe-
stern Ubers Kreuz verheiraten wollen, wollen beide Brider anders. Einmal will Kain
die Zwillingsschwester Abels mit Namen Lebuda, “denn Lebuda war schén® (Schatz-
héhle 5,22) (6), wobei Abel nicht mitmacht, das andere Mal will Abel die Zwillings-
schwester Kains mit Namen Lusia, “denn Lusia war schoner als Adima, gleichend ihrer
Mutter Eva” (Kitab al-Magall 97a) (7), wogegen Kain sich erhebt.

4 BURCHARD, Josef und Aseneth 632, Anm. 5a.

5 Die Zwillingsschwestern (vgl. Gen 4,17 mit 5,4) werden aus den Akkusativparti-
keln 2T in Gen 4,1f entwickelt, welche als 2T, “mit” verstanden werden : “Sie
empfing und gebar (jemanden) mit (°T) Kain ... (jemanden) mit (®°T) Abel”.
Vgl. bJebamot 62a (GOLDSCHMIDT IV 216); EISENBERG/ABECASSIS, Moi,
le gardien de mon frére 57-67.155-175. Jub 4,1.8 kennt die beiden Tochter
Ewan (0.4.) und Asura (vgl. 11QJub 1,4 : [2ZW JRH; BERGER, Jubilden 339f;
VAN DER WOUDE, Fragmente 142). Ant Bibl 1,1ff kennt 8 Téchter : Noaba,
Fua, Jectas, Arebica, Sifa, Tetia, Saba, Asin (0.4.) (KISCH 111; DIETZFELBIN-
GER 102); vgl. JOSEPHUS, Ant 1,53 : “auch Tdchter™.

6 BEZOLD, Schatzhthle 8; RIESSLER, Altjud. Schrifttum 949. In 5,27 heisst
es: “.., da fuhr der Satan in Cain, dass er Habel seinen Bruder tGden sollte wegen
Lebhod4...”.

7 GIBSON, Apocrypha arabica 11.
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In PRE 21 ist die Geschichte am klassischsten formuliert ¢

Die Zwillingsschwester Abels war die Schonste der Frauen und er (Kain) begehrte
sie in seinem Herzen. Er sagte sich : Ich werde meinen Bruder Abel téten und ihm
seine Zwillingsschwester nehmen, wie geschrieben steht : UND ES GESCHAH, ALS
SIE AUF DEM FELD WAREN (Gen 4,8). Das Feld ist die Frau, die mit einem Feld
verglichen wird, wie geschrieben steht : DER MANN IST DER BAUM DES FELDES
(vgl. Dtn 20,9). (8)

Dass diese Tradition aber durchaus in die ersten nachchristlichen Jahrhunderte
hinabgeht, bezeugt das zwischen 374-377 entstandene Panarion des EPIPHANIUS
von Salamis, in welchem Kain gegen Abel aufsteht, weil beide auf die gleiche Schwe-
ster “begierig waren” (40.5,4 : 8rbntes asan) (9).

Nach diesen Traditionen steht eine schone Frau in enger Verbindung mit dem
ersten Mord. Das Unbegreifliche der biblischen Erzéhlung ist mit einem romanhaften
Motiv aufgefiillt, das zwar eine vielfach erprobte narrative Plausibilitdt hat (10),
aber die Pointe des Jahwisten vdllig verfehlt. Das unverfiighare Wohlergehen des Bru-
ders als Problem von Gen 4 ist dem Kampf der Brider um die gleiche Frau gewichen,
wobei das Haben der Frau des einen dem anderen den Tod bedeutet.

8.2 DINA UND SICHEM — Der erste Genozid

Als Jakob’s Tochter Dina “einmal ausging, um die Médchen des Landes zu sehen”
(LR®WT BBNWT H”RS), gereicht ihr der offene Umgang mit der Stadtbevdlkerung
zum Unheil. Sichem, der Sohn des Stadtfiirsten

sieht sie WIR> =TH
und ergreift sie WIGH =TH
und schlaft mit ihr WISKB >TH
und missbraucht sie. WJICNH.

Da er sie aber liebt, versucht er sie zu seiner Frau zu bekommen. Dies wird ihm
zwar von der Sippe Jakobs zugestanden, die rachedurstigen Brider benutzen aber

FRIEDLANDER, Pirke 154; OUAKNINE/SMILEVITCH, Pirqé 124.
HOLL/DUMMER, GCS, Epiphanius II 85.

0 BRAUN, Griech. Roman 11 : ““Weibergeschichten als Ursache von Krieg und
Burgerkrieg ist eine antikem Denken recht vertraute Vorstellung.”

- \0 @
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die mit der VerschWéigerung der Sichemiten verbundene Beschneidung zur Ausrottung
der Bevdlkerung und zur Zerstorung der Stadt. “Durfte er denn unsere Schwester wie
eine Dirne (KZWNH) behandeln 7"’ (Gen 34,1-31).

Diese grausame Geschichte erfahrt in der Rezeption an zwei bezeichnenden Punk-
ten eine narrative Ausgestaltung :

Das Aussehen Dinas : Schon der judisch-hellenistische Epiker THEODOTQOS, Ueber
die Juden, Fragm. 3,26f beschreibt Dina als “ein Madchen von sehr schonem Aussehen
(perikallés eldos), mit wohlansehnlicher Figur und unnahbarem Sinn® (11). Im Mi-
drasch Tanchuma B 8,12 ging sie reich geschmickt in der Oeffentlichkeit umher — was
Anlass zu einer langen Pardenese gegen das Schmucktragen der jidischen Frau ausser-
halb des Hauses gibt, “denn es schédigt die Frau, wenn die Leute auf sie sehen’(12).
Genesis Rabbav80,1 zu Gen 34,1 schreckt nicht davor zurlick, Dina “wie eine Buhlerin
geputzt” (MQSTT KZWNH) hinausgehen zu lassen, auch wenn dabei nach dem Prinzip
‘Wie die Tochter so die Mutter’ ein buhlerischer Verdacht auf die Patriarchenmutter
Lea (vgl. Gen 30,16) selbst fllt (13).

Der Grund von Dinas Ausgang : JOSEPHUS, Ant 1,337, nennt — wahrscheinlich in
Anlehnung an THEODOTOS, Ueber die Juden, Fragm. 4, Einleitung (14) — “ein
Fest als Anlass des Stadtbummels”, bei welchem “Dina vor allem den Schmuck der
Sichemitinnen besehen” will (15). Nach PRE 38 wurde dieses Fest vom Konigssohn
Sichem mit Absicht “in den Strassen der Stadt” veranstaltet, um die sittsam im Zelt
verborgene Dina herauszulocken (16). Tatsdchlich geht Dina hinaus, “um die Gebrau-
che (NJMWS, von némos, “Gesetz, Brauch”) ... zu sehen” (Pseudo Jonatan zu Gen
34,1). Der Targum Neofiti I weiss allerdings, dass es nicht nur ums Sehen, sondern
auch ums Gesehenwerden ging : ““Dina ging hinaus ... um mit den Tdchtern des Volkes
des Landes gesehen zu werden (LMTHMJJH €M) (17). Nach Tanchuma B 8,19
ist gerade dies der Dina zum Verhangnis geworden :

UM DIE TOECHTER DES LANDES ZU SEHEN. Um zu sehen und gesehen zu wer-
den. Womit ist dies zu vergleichen ? Mit einem, der auf der Strasse ging und ein Stiick

11 DENIS, Fragmenta 205, Z. 31f; WALTER, Fragmente jid.-hell. Epik 167; RIESS-
LER, Altjud. Schrifttum 1264 (als 4,17).

12 BIETENHARD, Tanchuma B I 190f.

13 MIRKIN III 221; WUENSCHE, BR 1/2 391.543; The MIDRASH 1I 735f.

14 WALTER, Fragmente jud.-hell. Epik 167f.

15 Ebd. Anm.c.

16 FRIEDLANDER, Pirke 287.

17 GINSBURGER, Pseudo-Jonatan 63; DIEZ-MACHO, Neofiti I 225; LE DEAUT,
Targum I 314-317.

http://hdl.handle.net/10900/56116
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-561166
V.IRAT IlI-KUE 1986 (Schweigen)



169

Fleisch in der Hand hatte. Ein Hund sah ihn und lief hinter ihm her und riss es ihm
weg. So war es bei Dina : SIE GING HINAUS UM ZU SEHEN, UND SICHEM SAH
SIE und riss sie weg. (18)

Die beiden Ausgestaltungen zeigen deutlich, wie die Eigeninitiative Dinas auf nega-
tive Weise verstarkt wurde. Wahrend im biblischen Text eine Begebenheit erzahlt wird,
die eigentlich von einem freundlichen Umgang zwischen Frauen der Jakobssippe und
den Stidterinnen zeugt (19), wird in der Folgezeit Dinas Bummel als provokatives Zur-
Schau-Stellen der korperlichen Schonheit dargestellt. Unausgesprochen aber nicht
ohne Leserwirkung wird dadurch Dina zu einem aktiven Grund fir das grausame
Geschehen der Ausrottung der Stadt. Nach dem ersten Mord hat auch der erste Geno-
zid, der in der Bibel erzéhlt wird, in bewusst arrangierter Frauenschonheit eine Erkla-
rung gefunden.

8.3 BILHA UND RUBEN — Der erste Inzest aus Leidenschaft

Vorbemerkung :

Das Problem des Inzests wird in der rabbinischen Literatur erstmals natiirlich
bei der Verheiratung Kains mit einer seiner Schwestern erdrtert (vgl. Kap. 8.1). Der
urgeschichtliche Mangel an Personen entschuldigt dabei das im Prinzip inzestudse
Verhéltnis, da nur so die Verbreitung des Menschengeschlechtes mdglich war.

Aehnlich liegt es in der Erzéhlung von Lot und seinen Téchtern (Gen 19,30-37),
die nach der Zerstorung Sodoms in der Abgeschiedenheit ihrer Gebirgshdhle leben
missen und so in eine quasi-urgeschichtliche Anfangssituation geraten (20). Da die
Téchter “keinen Mann auf der Erde” (235 2IN B>RS) finden (21), der mit ihnen
verkehren und ihnen so Zukunft erdffnen konnte, machen sie zweimal ihren Vater
Lot trunken und bekommen so von ihm die S6hne Moab und Ammon. Auch hier ist
es ein — wenn auch vermeintlicher — Mangel an Personen, der zu einem ausserordent-
lichen Verhalten fiihrt. Dies ist wohl der Grund, weshalb dieser Text fast keine Rezep-

18 BIETENHARD, TanchumaB I 193f.

19 Im Sefer ha-Jaschar (DRACH 141) nehmen Rahel, Lea, Dina und die Dienerin-
nen gemeinsam am “Fest der Midchen” (SMHT BNWT; GOLDSCHMIDT QJG
[113]) teil. Deshalb muss Sichem die Dina “mit Gewalt” (BHZQH) entfiihren.

20 Dies hat schon JOSEPHUS, Ant 1,205 gespiirt : “Die Jungfrauen aber verkehrten
in der Meinung, das ganze Menschengeschlecht sei vertilgt, mit ihrem Vater,
«. Und zwar um dasselbe vor dem Untergang zu bewahren” (CLEMENTZ, Jid.
Altertimer 47); vgl. folgende Anm.

21 “In diesem Satz scheint noch der urspriinglich urgeschichtliche Zusammenhang
durch; in ihm ist auch der Entschluss begriindet, um jeden Preis Nachkommen-
schaft zu gewinnen” (WESTERMANN, Genesis II 382); vgl. GUNKEL, Genesis
218f; GINZBERG, Legends V 243, Anm. 188.
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tionsgeschichte erfahren hat : Die Tochter bleiben anonym, das verfiihrerische Gesche-
hen wird nicht ausgespielt und das initiative Handeln der beiden Frauen wird nicht
herausgehoben (im Unterschied zu Tamar, s. Kap. 8.5). Der Gedanke der unriihmli-
chen Entstehung der Moabiter und Ammoniter, der die Pointe des biblischen Textes
darstellt, hat sich in diesem Text erstaunlich stark durchhalten kdnnen.

Natirlich war der Umgang der Tochter mit ihrem Vater Lot “eine Sinde, denn
es schlief ein Mann mit seiner Tochter” (Jub 16,8) (22) und man konnte auch dariiber
diskutieren, ob das ganze Geschehen “im Namen der Unzucht oder im Namen des
Himmels” stattfand und wie weit bei Lot oder bei seinen Tochtern “Wollust” (TPWH)
oder reine Notwendigkeit herrschte (GenR 51,9-11 zu Gen 19,36f) — und dazu ver-
schiedener Ansicht sein — (23), aber dabei blieb es. Erst in einigen unbedeutenden
mittelalterlichen Midraschen entsteht daraus die Mahnung, “Méanner sollen das Allein-
sein mit Frauen vermeiden, sonst wirden jene sie zur Sinde verfihren, wie es Lot’s
Tdchter taten” (24).

In diesem Sinn ist zwischen Bilha und Ruben erstmals eine echt inzestudse Hand-
lung beschrieben, so dass der oben gewdhlte Titel seinen Sinn behilt.

Wihrend ““kein Sabbat vergehen soll, an welchem nicht dieser Abschnitt von Lot
vorgelesen werden soll” (GenR 52,9 zu 19,36) (25), ist die folgende Kurzgeschichte
von Bilha und Ruben (Gen 35,22; vgl. 49,4) in den Synagogengottesdiensten “nicht
zu Ubersetzen® (26) :

Wahrend Israel (= Jakob) in der Gegend von Migdal-Eder lagerte, ging Ruben hin und
wohnte Bilha bei, der Nebenfrau seines Vaters, und Israel vernahm es.

Die unriihmliche Tat Rubens sollte dadurch im heiligen hebradischen Text ver-
steckt bleiben und jedenfalls nicht der Freimitigkeit der Uebersetzer ausgeliefert
werden. Die einzige Ausgestaltung die sich in den Targumim findet, besteht denn
auch in einem massiven Versuch, den Fehler Rubens ungeschehen zu machen. Pseudo-
Jonatan lautet :

22 Der Verweis auf die “Tafeln des Himmels” in Jub 16,9 zeigt, dass der Autor
von den Inzestbestimmungen in Lev 18,6-18 her das Geschehen beurteilt.

23 MIRKIN II 224-226; WUENSCHE, BR 1/2 245.

24 GINZBERG, Legends V 243, Anm. 188.

25 MIRKIN II 224; WUENSCHE, BR 1/2 245.

26 mMegilla 4,10 : “Die Geschichte von Ruben wird gelesen, aber nicht Ubersetzt
(L> MTRGM); die Geschichte von Tamar wird gelesen und Ubersetzt...” (AL-
BECK/JALON, Seder Mo<ed 368; DANBY, Mishnah 207). Vgl. den Fragmen-
tentargum V zu Gen 35,22 : [®] 2INW MTRGM (KLEIN, Fragment-Targums I
149; 11 111; LE DEAUT, Targum 328, Anm. 14). Auch Gen 49,4 wird Gfters
unibersetzt gelassen.
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... Ruben ging und storte (BLBL) die Liege der Bilha, ... die gegenuber der L iege
seiner Mutter Lea aufgestellt war; und man rechnete es ihm an ( 3]TH§JB), wie wenn
er mit ihr verkehrt (SMJS) hatte. Israel vernahm es und war davon betroffen. Er sagte :
Weh, vielleicht ist aus mir ein Unwdiirdiger (PSWL 2) hervorgegangen, wie aus Abraham
Ismaél und aus Isaak Esau hervorgegangen ist! Der Geist der Heiligkeit antwortete
ihm und sagte zu ihm : Fiirchte nichts, sie sind alle gerecht und es hat keinen Un-
wdrdigen unter ihnen. (27)

Auch die Midraschim gehen sehr zurlckhaltend mit den Texten Gen 35,22 und
49,4 um, indem sie hauptsdchlich die Frage nach den Erstgeburtsrechten Rubens
stellen (28). Ungenierter verfahren jedoch zwei alte pseudepigraphe Texte, die der
Lust des Erzahlens noch ungehindert nachgehen konnten :

Jub 33,1-8 TestRuben 3,9-15 (vgl. 7,5-10)

9 Und jetzt, Kinder,

liebet die Wahrheit, und sie wird euch
bewahren ! Ich lehre euch : Hort auf
Ruben, euren Vater !

10 Achtet nicht auf die Gestalt der Frau !
Seid nicht allein mit einer weiblichen
Verheirateten (théleia hgpandros) !
Beschaftigt euch nicht mit Frauen-
dingen ! .

1 Und Jakab ging und wohnte in Rich-
tung des Sidens von Magdaladraef.

Und er zog zu seinem Vater Isaak, er und
seine Frau am Neumond des 10. Monats.
2 Und Ruben sah die Bilha, die L eibmagd
der Rahel, wie sich die Konkubine seines
Vaters im Wasser im Verborgenen badete.

Und er gewann sie lieb.

13a Denn als mein Vater Jakob zu sei-
nem Vater Isaak gegangen war und wir
uns in Gader nahe bei Ephrata in
Betlehem aufhielten...

11 Denn wenn ich nicht Balla gesehen
hatte, wie sie an einem verborgenen Ort
badete, ware ich nicht in die grosse Ge-
setzlosigkeit gefallen. 12 Denn als mein
Denken die weibliche Nacktheit aufge-
nommen hatte, liess es mich nicht
(mehr) schlafen, bis ich die Schandtat
(bdélygma) ausgefiihrt hatte.

27 GINSBURGER, Pseudo-Jonathan 66; LE DEAUT, Targum I 329.
28 Vgl. GenR 82,11 zuGen 35,22 u. 98,4 zuGen 49,4 + (MIRKIN III 254f; IV 188;

WUENSCHE, BR 1/2 403f.481f).
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3 Und heimlich in der Nacht kam er in
das Haus der Bilha des Nachts und fand
sie, als sie allein im Bett lag. Und sie
schlief in ihrem-Haus.

4 Und er lag mit ihr,

und sie erwachte, und sie sah, und siehe,
Ruben lag mit ihr auf dem Lager. Und sie
deckte den seitlichen Rand der Decke auf
und hielt ihn fest und schrie und er-
kannte, dass es Ruben war. 5 Und sie
schamte sich vor ihm und nahm ihre Hand
weg von ihm.

Und er (B : sie) floh.

6 Und sie war wegen dieser Sache sehr
 betribt. Und sie erzahlte (es) keinem
Menschen.

7 Und als Jakob kam und sie suchte, sagte
sie zu ihm : Ich bin nicht rein fir dich,
denn ich bin befleckt worden, weg von
dir. Denn Ruben hat mich verunreinigt
und hat mit mir des nachts gelegen. Ich
aber schlief und wusste nichts, bis er
den seitlichen Rand meiner Decke auf-
deckte und er mit mir lag.

8 Und Jakab ziirnte sehr iber Ruben,
weil er mit Bilha gelegen hatte, denn er
hatte die Decke seines Vaters aufge-
deckt.

9 Und Jakob nahte sich ihr nicht mehr,
weil Ruben (sie) verunreinigt hatte

fiir jeden Menschen, denn er hatte
aufgedeckt die Decke seines Vaters...

( 10-20 : Mosaische Inzestverbote) (29)

29 Vgl.BERGER, Jubilden 486-490.

13b ... da war Balla trunken und schlief
unbedeckt im Schlafraum. 14 Und ich
ging hinein und sah ihre Nacktheit,
veriibte die Gottlosigkeit (a ; ohne dass
sie es wahrnahm);

die Schlafende zuriicklassend

ging ich hinaus.

15 Und sofort offenbarte ein Engel
Gottes meinem Vater meine Gottlosig-
keit.

Und er kam,

trauerte (ber mich

und ruhrte sie nicht mehr an.

(4,1 Achtet also nicht auf die Schon-
heit der Frauen...) (30)

30 BECKER, Testamente 35f; Untersuchungen 182-203; DE JONGE, Testaments 6f.
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Im Jubildenbuch (um 150/40a) liegt der Versuch vor, die kurze biblische Notiz zu
einem psychologisch verstehbaren dramatischen Ablauf zu gestalten, wobei in vielen
Details und mit Wiederholungen die alleinige Schuld Rubens verdeutlicht wird :
Die ganze Aktion geschah nachts, Bilha war allein, merkte im Schlaf nichts, bis es
ernst wurde (vgl. Vers 7) und offenbarte dem Jakob sofort das Geschehene. Fragt man
nach dem Ausloser der ganzen leidenschaftlichen Handlung, so findet man in Vers
2 die klassische Szene (vgl. Batseba, Susanna, aber auch Sara 0. S. 129) der sich unbe-
obachtet meinenden nackten Frau im Bad. Dieser Anblick Bilhas ldste Rubens Be-
gierde (vgl. 2b) aus und brachte somit das Ubrige inzestutse Geschehen in Gang.

Gerade dieser Aspekt wird in TestRuben (1. Jh.a/p) zum dominierenden Gedan-
ken. Dies zeigt als erstes der paranetische Rahmen, in welchem die Bilha-Ruben-Ge-
schichte steht : Es geht um die Warnung vor dem Anblick der schdnen (vgl. 4,1)
oder zumindest entbldssten Frau, deren Schlechtigkeit in der anschliessend folgenden
Pardnese radikal aufgezeigt und an den Beispielen der Frau Potifar (s.0. Kap. 7.3 u.4)
und den Menschenttchtern von Gen 6,1-4 (s.u. Kap.10-20) weiter illustriert wird. Die
in TestRuben so stark betonte verfihrerische Wirkung der Frauenschonheit als parane-
tisches Thema gestaltet dementsprechend die Erzahlung von Gen 35,22 um : Balla
ist gleich zweimal nackt, einmal im Bad (Vers 11) und einmal im Bett (13b) und
zudem betrunken. Dass Rubens Denken dadurch vollig in Beschlag genommen wurde
(12),ist mehr als verstdandlich. Ruben wird dadurch gerade zum prominenten Paradig-
ma der Unwiderstehlichkeit des entbldssten und schénen weiblichen Korpers fir den
Mann. Und obwohl Balla von alledem nichts merkt, da sie im Verborgenen badet
und im Bett besinnungslos ist, und somit personlich ohne direkte Schuld ist, wird
sie (umsomehr) zum prominenten Beispiel dafiir, dass der frauliche Korper an sich
die Verfihrung zur Gesetzlosigkeit (3nomia), zur Greueltat (bdélygma) und zur
Gottlosigkeit (asébeia) darstellt.

In dieser pseudepigraphen Rezeption von Gen 35,22 steht deshalb Frauenschon-
heit auch als aktive Mitverursacherin beim ersten Inzest der Menschengeschichte aus
Leidenschaft.

8.4 BATSCHUA UND JUDA — Der erste ‘“Hereinfall’’ des Jakobsohnes

Die erste Heirat des hochgepriesenen Jakobsohnes Juda (vgl. Gen 49,8-12) geschah
mit der “Tochter des Schua”, Bat-Schua, eines Kanaanders aus Adullam. In dieser
Familiengeschichte spiegelt sich wohl die Expansion des Stammes Juda nach Westen,
wobei es zur Vermischung mit der kanaanaischen Stammbevdlkerung kommen musste
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(31). Die “fremde Frau” — im Sefer ha-Jaschar heisst sie Alit (32) — war allerdings
den spéteren Erzahlern ein Dorn im Auge, der entfernt oder mindestens erklért werden
musste.

Entfernt wurde der Anstoss auf drei verschiedene Weisen : Das Hinabsteigen
nach Adullam wurde als demitigende Strafe verstanden, weil Juda den Rat zum
Verkauf Josefs gegeben habe (33). Schua wurde nicht als “Kanaanier” (KNSNJ),
sondern als “Handler, Kaufmann” (KN<NJ) charakterisiert (34); und schliesslich
wurde seine Tochter vor der Heirat zu einer Proselytin gemacht (35).

Erklart wurde das skandaldse Verhalten Rubens, indem Umsténde, die Rubens
uniberlegte Handlung hervorbrachten, erfunden wurden. Bruchstiicke einer solchen
Erzdhlung sind im TestJuda, sowohl in der Grundschrift (8,1f), wie in den sekundéren
Passagen (11,1f; 13,4-8; 16,4-17,1) (36) erhalten :

8, 1f Ich besass viel Vieh und hatte als Oberhirten Iram, den Adullamiter. 2 Als ich zu
 ihm kam, sah ich Barsan (Basar, Barsaba), den Konig von Adullam. Der machte uns ein
Gelage (pGton). Und er redete mir zu und gab mir seine Tochter Bessoug zur Frau.

11,1 Ich wusste zwar, dass das Geschlecht Kanaans bose war, aber der (Leicht-)Sinn
der Jugend machte mein Herz blind. 2 Und als ich sie Wein einschenken sah, wurde ich
im Weinrausch verfihrt (t?patf?,thén) und fiel auf sie (herein) (synépesa) (chij : und
nahm sie, ohne mich mit meinem Vater zu beraten).

17,1 Ich befehle euch, meinen Kindern, nicht das Geld zu lieben noch auf die Schon-
heit der Frauen zu schauen, denn auch ich wurde durch Geld (chij : Gold) und eine
schone Gestalt (eGmorphia) zur Kanaanaerin Bessoug (chij: Adnan) irregefiihrt
(8planéthen) (37).

31 KEEL/KUECHLER,OLBII 847.

32 GOLDSCHMIDT, Sepher QSH (165); DRACH, Le livre 180, nennt sie “Habith™.
In den Mss chij von Test Juda 17,1 heisst sie Aunan (s.u.).

33 Vgl. Tanchuma B 9,13 (BIETENHARD I 209); GenR 85,3 zu Gen 38,1 (MIR-
KIN IV 34; WUENSCHE BR 1/2 418); weiteres bei GINZBERG, Legends II 32.
37; V 332f, Anm. 74; 336, Anm. 95.

34 Vgl. die meisten Vss der Targume Ongelos zu Gen 38,2 (ABERBACH/GROSS-
FELD 220f); Pseudo-Jonatan z.St. (GINSBURGER 70; LE DEAUT, Targum I
345; bPesachim 50a (GOLDSCHMIDT II 497).

35 Targum Pseudo-Jonathan zu Gen 38,2 : WGJIRH (GINSBURGER 70).

36 Zur literarkritischen Unterscheidung des Textes als Grundschrift (Gr), Nach-
trdge und ad hoc - Bildungen, s. BECKER, Untersuchungen 306-326; KUECH-
LER, Weisheitstraditionen 452, Tab. 11.

37 DE JONGE, Testaments 59.62.70; BECKER, Testamente 67f.27.
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Es waren Geld, Wein und Frauenschdnheit, die Juda Uberwanden. Seine Heirat
mit Batschua war eine listige Aktion der Verfihrung des Konigs von Adullam und
seiner Tochter.

8.5 TAMAR UND JUDA — Der zweite ““Hereinfall’’ des Jakobsohnes

Die Geschichte von Tamar, der sitzengelassenen Witwe Ers und Onans, die sich
ihr Recht dadurch schafft (38), dass sie, als Dirne verkleidet, ihrem Schwiegervater
Juda zu Diensten ist, von ihm schwanger und Uber ihren ersten Sohn Perez zu einer
Ahnfrau des davidischen Knigshauses wird (vgl. Gen 38; Rut 4,18-22), wird in den
rabbinischen Texten fast stets in einer UeberhShung nacherzahlt, die ganz vom glor-
reichen Schlusspunkt der Aktion Tamars, dem Konigtum Davids her bestimmt ist :
Tamar ist prophetisch begabt und handelt unter prophetischem Impuls auf diese
extreme Weise, wahrend Juda nur nach der Aussendung des speziellen “Engels der
Wollust” von seinem Weg abbiegt, damit er dorthin gelangt, “woher Konige kommen
und woher Grosse kommen” (vgl. GenR 85,6-10 zu Gen 38,13-24) (39).

Das doch recht krude Geschehen des Liebeshandels von Gen 38,13-19, bei wel-
chem Juda aus Begierde gleich doppelt, was die Frau und was den Preis angeht, die
Wirklichkeit aus den Augen verliert, hat in den beiden gleichen Texte wie schon bei
Batschua eine narrativere Ausgestaltung und Erkldrung bekommen. Nach Jub 41,9
“zog Tamar feine Kleider an und machte sich schén und setzte sich ans Tor” (40),
womit die verflhrerische Qualitdt Tamars diskret betont wird. In Testduda (41)
12,1-10 sitzt Tamar “im Brautschmuck” am Tor, nach “dem Gesetz der Amorder,
dass sich eine (Jung-)vermahlte sieben Tage ans Tor setzt zur Hurerei” (1f; Gr). Und
der Nachtrag erklart : “Weil ich vom Wein trunken worden war, erkannte ich sie nicht.
Und ihre Schénheit tduschte mich wegen ihrer geschmiickten Erscheinung” (3).
Dieser Nachtrag formuliert fast klassisch den gangigen Mechanismus der Verfihrung :
kal Bpatesé me to kallos adtés dia tod schématos tés kosméseds. Korperliche Schon-
heit, erhoht durch Sehmuck, verfihrt den Mann.

38 Vagl. SCHUENGEL-STRAUMANN, Tamar. Eine Frau verschafft sich ihr Recht.

39 MIRKIN II 38-42; WUENSCHE, BR 1/2 420f.546f; vgl. auch bSota 10b Par bMeg
10b (GOLDSCHMIDT V 198 Par 111 569f).

40 BERGER, Jubildgen 522, Anm. 9b : “Aeth mit Gen 38,14 : ‘zog einen Schleier
an’; Syr : ‘feine Gewander‘; Lat. : ‘die besten Kleider’. Lat und Syr folgen hier
mdglicherweise einer anderen griech. Version, fir deren Redaktor es nicht vor-
stellbar war, dass eine Dirne sich verschleierte.””; auch in bSota 10a (GOLD-
SCHMIDT V 198) ist Tamar unverschleiert.

41 Zur Literarkritik s. s.o. Anm. 36. '
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In der sekundidren weisheitlichen Pardnese von Testduda 15 (ad hoc-Bildung)
wird denn das Thema auch behandelt, ohne dass die besondere Bedeutung Tamars
oder der Sinn des biblischen Textes noch eine Rolle spielen. Es geht nurmehr um
Hurerei und Hure, deren schidigende Kraft vor niemandem Halt macht (15,1-3).

In der Engelbelehrung von TestJuda 15,5f geschieht dann nochmals eine thema-
tische Verschiebung :

5 Und der Engel des Herrn zeigte mir, dass die Frauen sowohl einen Kanig wie einen
Armen beherrschen ( katakyrieﬁousin).

6 Dem Kdnig nehmen sie die Ehre (déxa), dem Mannhaften die Kraft (dgnamis) und
dem Armen die letzte Stiitze der Armut. (42)

In einem fortschreitenden Prozess der Verallgemeinerung gelangen der Autor
von TestJuda (Gr) und dessen pardnetische Auswerter von Tamar zur gewohnlichen
Hure und von der Hure zur Frau im allgemeinen, wobei die Allmachtigkeit der Ver-
fiilhrung verbunden wird mit einer unbandigen Herrschsucht der Frauen Uber die
Manner.

8.6 THARBIS / ZIPPORA UND MOSE — Die anstossige Heirat des Gesetzgebers

In Num 12,1 “redeten Mirjam und Aaron Bdses gegen Mose wegen der Kuschitin,
welche er geheiratet hatte; er hatte ja eine Kuschitin genommen”. Wie es zu dieser
Hochzeit kam und welches das Verhéltnis zwischen der Kuschitin und Zippora, der
Tochter Jitros (oder Reguels) ist (Ex 2,21; Num 10,29), wird zwar nirgends erklart,
doch bestanden schon im 2. Jh.a. Mose-Traditionen, die klar zwischen Zippora und
der Kuschitin unterschieden und mit der Erzahlung vom Krieg des Mose gegen die
Aethiopier den Hintergrund fur die Heirat schufen (43).

ARTAPANQS bringt in seiner phantasievollen Mose-Biographie innerhalb seines
Werkes “Ueber die Juden” (um 100a; in Alexandrien), Fragm. 3, 7-10, die Episode
vom Krieg des Mose als Feldherr des Chenephres gegen die angreifenden Aethiopier.
Dabei wird nichts von einer Heirat erzahlt. Am Schluss heisst es jedoch, dass “die
Aethiopier den Mose so sehr geliebt hatten, obwohl sie doch Feinde waren, dass sie

42 DE JONGE, Testaments 62-69; BECKER, Testamente 69-72.

43 Zu den diesbeziglichen Mosetraditionen vgl. RAJAK, Moses in Ethiopia 111-122;
SHINAN, Moses and the Ethiopian Woman 66-78; RUNNALS, Moses” Ethiopian
Campaign 135-156; und das Sammelwerk MOSES IN SCHRIFT UND UEBER-
LIEFERUNG, bes. 61-93 (G.VERMEZ) und 267-287 (R.M.TONNEAU).
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sogar die Beschneidung der Geschlechtsteile von ihm gelernt hitten” (44). In allen
weiteren griechischen, syrischen, hebrdischen und aramdischen Texten gehort die
Hochzeit mit der athiopischen Konigstochter zum Erzahlbestand :

JOSEPHUS, Ant 2,239-253, erzihlt ausfihrlich den coup de foudre der Kdnigs-
tochter Tharbis, die von der Stadtmauer von Saba herab

“sah, wie Mose sein Heer an die Stadtmauer heranfiihrte und selbst tapfer kampfte...
Und sie wurde von heftiger Liebe zu ihm ergriffen. Als ihre Leidenschaft iberhand-
nahm (periéntos tod pathous) schichte sie ihre vertrautesten Diener zu ihm, um iber
die Heirat zu verhandeln. ”* (45)

Wiahrend Josephus etwas romanhaft ausgestaltet, wie er es gerne tut, “rappor-
tiert” sozusagen ein syrischer Exzerpt aus einem Werk des ISHO®DAD von Merv
(9. Jh.p) den gleichen Sachverhalt :

Zu derselben Zeit zog Mose gegen die Kuschiten in den Krieg, besiegte sie und nahm
Ra>ousa, die Tochter des Zaros, des Konigs der Kuschiten, gefangen und heiratete
sie. (46)

Diese offenbar alte und verbreitete Geschichte fand aber in den Targumim und
Midraschim keine gute Aufnahme. Targum Neofiti I und Targum Ongelos nehmen
die Gematrie zu Hilfe und ersetzen KW§JT, “Kuschitin” durch JPT MR>H, “von
schénem Aussehen”, da beide Worter den gleichen Zahlwert 736 haben (47). Zudem
wird im Targum Neofiti I, in den Fragmententargumim P und V und in Sifre Numeri
zur Metaphorik gegriffen :

Die ‘kuschitische’ Frau war Zippora, die Frau des Mose; denn gleich wie der Kuschite
sich durch seinen Leib von allen ibrigen Kreaturen unterschiedet, so war auch Zippo-
ra, die Frau des Mose von schonem Aussehen und hiibscher Gestalt und an guten
Werken alle Frauen dieser Generation (iberragend. (48)

44 DENIS, Fragmenta 188f; WALTER, Fragmente 130f.

45 Vgl. CLEMENTZ, Jiid. Altertiimer 116; BRAUN, Griech. Roman 118.

46 Zitiert nach TONNEAU, Moses in der syr. Tradition 281.

47 Vgl. LE DEAUT, Targum I 115, Anm. 1; mit Verweis auf STRACK, Einleitung
107 (jedoch nicht mehr in STRACK/BILLERBECK, Einleitung 38f).

48 DIEZ MACHO, Neofiti IV 113; LE DEAUT, Targum III 114; dhnlich das Frag-
menten-Targum V. Das Fragmenten-Targum P baut die metaphorische Begriin-
dung mit vielen Beispielen aus (KLEIN, Fragment-Targums I 97.194; 11 67.152;
ghnlich in Sifre Num (vgl. KUHN 262f).
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Einen noch anderen Weg der Erkldarung gehen der Targum Pseudo-Jonatan und
die spaten Midraschwerke Chronik des Mose und der Sefer ha-jaschar, nach welchen
Mose mit dem Konigtum iber die Kuschiten auch die Frau seines kdniglichen Vor-
gangers mitibernehmen musste :

In der Tat, man veranlasste ihn, die Konigin von Kusch zur Frau zu nehmen, von
der er sich aber auf Distanz hielt. (49)

Mose flrchtete aber den Gott seiner Vater und naherte sich ihr nicht. (50)

Moaose aber, der JHWH, den Gott der Vater firchtete, ging nicht zu ihr (scl. Adonia,
die athiop. Kdonigin) und erhob seine Augen nicht zu ihr. Er erinnerte sich namlich,
dass Abraham seinen Knecht Elieser beschworen hatte : Wahle fiir meinen Sohn
Isaak keine Frau aus den Tochtern Kanaans... (57)

Diese gehauften Erklarungen fur etwas, das nicht sein konnte, weil es nicht sein
darf, verstarken nur den Verdacht, dass man in frihjidischer Zeit von einer Liebes-
heirat des Mose mit einer Kuschitin erzdhlte, dhnlich wie JOSEPHUS dies tut. Da
diese Heirat des Mose mit einer “fremden Frau” aber einfach unmaoglich war, erklérte
man sie weg. Dies ging umso leichter, als man je eine andere akzeptablere “fremde
Frau”, die schone Zippora aus Madian, zur Identifikation bereit hatte.

Aber auch diese Frau hat dem Mose zu schaffen gemacht, wie die folgende Erzah-
lung aufweist.

8.7 KOSBI UND SIMRI — Die anstdssige Heirat des Gesetzbrechers

Am Ende der Wistenwanderung, im Angesicht Jerichos und des ““gelobten Landes”
hatte Mose und sein Volk eine letzte grosse Krise zu Uberwinden. Num 25 erzahlt
vom Abfall des Volkes zur Unzucht mit den Moabiterinnen und damit zu den Gétzen
Moabs (1-3), vom Befehl JHWHs und des Mose zur Pfihlung aller Abgefallenen (4f)
und von der exemplarischen Handlung des Eiferers Pinhas, der die beeinanderliegen-
den Simri und Kosbi aufspiesst (6-15) und so die gewalttétige Ausrottung der “Midia-
niter” einleitet (16f; vgl. Kap. 31 [P1).

49 Targum Pseudo-Jonatan zu Num 12,1; GINSBURGER 248; vgl. LE DEAUT,
Targum III 115.

50 Chronik des Mose 8; zit. nach SHINAN, Moses 74, vgl. die dhnliche Version bei
WUENSCHE, Lehrhallen T 70f. — Dies fuhrt zur Absetzung des Mose als Konig.
51 Sefer ha-Jaschar (DRACH 266); GOLDSCHMIDT, Sepher RND [254]).
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Diese an Brutalitdt und Sinnlichkeit reichen Szenen haben in der frihjidischen
und rabbinischen Literatur eine Ausgestaltung erfahren, die alles bisher Angefiihrte
tbertrifft. Die grosse Anzahl von (Parallel-)Texten, der literarische Aufwand und
die Schilderungen der Details zeigen, dass gerade diese Szenen — &hnlich wie die
blut- und liebesvollen Italowestern der 60er und 70er Jahre — eine ungeahnte Reso-
nanz in der gebildeten und ungebildeten Bevdlkerung erhielten.

Die Rezeptionsgeschichte dieses Textes kann als Zusammenfassung dieses Ueber-
sichtskapitels 8 dienen. Dazu soll sie nach den drei thematischen Einheiten, die die
Rezeption gestaltet hat, gruppiert werden.

8.7.1 Der zusétzliche bose Rat Bileams

Wihrend im jahwistischen Text von Num 24, den Segensspriichen Bileams Uber
Israel, und Num 25, dem Abfall zu den Moabiterinnen und zu Baal Peor, keine gegen-
seitige Verbindung zu finden ist, hat der priesterschriftliche Nachtrag von Num 31
erstmals diesen Zusammenhang hergestellt. Da die Israeliten den Befehl JHWHs und
des Mose, die Midianiter vollig auszurotten, nur an den ménnlichen Personen voll-
zogen (31,7), fahrt Mose sie bei ihrer siegreichen Heimkehr an :

15 Habt ihr wirklich alle Frauen am Leben gelassen ? 16 Waren nicht sie es, um deret-
willen Israel — auf das Wort Bileams hin — von JHWH abwich... ? 17 Totet sofort
alles Mannliche im Tross, und jede Frau, die schon einen Mann erkannt und mit einem
Mannlichen geschlafen hat, tatet !

Das in Vers 15 genannte “Wort Bileams hat schon im 1. Jh. a/p eine mehrfache
erotisierende Ausgestaltung erfahren. Bei PHILO, Moses | 296-299, fiigt Bileam vor
seiner Riickreise noch folgenden bdsen Rat an seine von JHWH erzwungenen Segens-
spriche Uber Israel an :

Die einheimischen Frauen, o Kanig, zeichnen sich vor allen anderen durch ihr Aus-
sehen (Bpsis) aus. Ein Mann fallt aber durch nichts leichter in Gefangenschaft ( egalotos)
als durch die schéne Gestalt einer Frau. Wenn du nun den AllerschGnsten auftragst,
sich Gffentlich feilzubieten (mistharnein kal démosiedein), werden sie die Jugend der
Feinde angeln (3gkistredsontai).

Es folgt dann eine plastische Schilderung, wie die Frauen die Junglinge zwar “in
Leidenschaft entflammen®, ihnen ihren Liebreiz aber vorenthalten sollten, bis sie
sich von den viterlichen Gesetzen (ta pa/ttia) losgesagt hatten. Durch die “vielgestal-
tigen Koder” der Schonheit des Korpers und der Lieblichkeit der Worte verfihrt,
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wirden die Jinglinge allem zustimmen — *“gebrandmarkt als Sklaven der Wollust*
(52).

JOSEPHUS, Ant 4,129f, beschreibt die gleiche Prozedur mit zum Teil dhnlichen
Worten : '

Nehmt jene von euren Tachtern, die am schonsten sind und am geeignetsten, den
Mannern, die sie anschauen, den Verstand zu nehmen und durch ihre Schonheit zu
besiegen, Putzt ihre schone Gestalt heraus zu einem noch schéneren Aussehen, schickt
sie in die Nahe ihres Lagers und tragt ihnen auf, mit den Jiinglingen, die sie begehren,
zu verkehren (syniénai). Wenn sie dann sehen, dass die Leidenschaften die Jiinglinge
tbernommen haben, sollen sie (sie) verlassen und ihren Bitten, zu bleiben, nicht eher
zustimmen, bis sie sie (berredet haben, die vaterlichen Gesetze und den Gott zu ver-
lassen, der jene ihnen zur Beobachtung aufgetragen habe, und die Gotter der Midia-
niter und Moabiter zu verehren. Dafiir wird ihr Gott gegen sie in Zorn entbrennen.
(53)

Bindiger ist der Ratschlag Bileams in Pseudo-Philo, Ant Bibl 18,13f, formuliert :

Wéhle wohlgestalte Frauen aus, stelle sie nackt vor jene, geschmiickt mit Gold und
wertvollen Steinen. Wenn jene sie dann sehen und mit ihnen zusammenliegen, werden
sie stindigen... (54)

Damit sind drei Texte aus dem 1. Jh.a/p vorhanden, die Num 31,16, “die Worte
Bileams”, mit Num 24,25 und 25,1-3 verbinden und mit einer bilderreichen eroti-
schen Sprache ausmalen : Die schine, geschmiickte, sich (wenn mdglich nackt) an-
bietende Frau als todsichere Waffe !

8.7.2 Die Ausfiihrung des Rates durch Balak

Wiahrend der Targum Neofiti I zu Num 24,25 (also an Stelle des Rates des Bi-
leam) nur vermerkt, dass Balak “‘seine Tochter zur Fruchtbarkeit und zur Vermehrung
(L PRH RBH) hingesetzt habe” (55), weiss PHILO von einem Erlass des Kdnigs,

52 Uebers. nach LCL VI 428.430 (F.H.COLSON).

53 Uebers. nach LCL IV 538f; vgl. CLEMENTZ, Jid. Altertimer 216.

54 Uebers. von DIETZFELBINGER, Antiquitates 149f; vgl. auch 47,1 (ebd. 227).
Nach bGittin 56b (GOLDSCHMIDT V 548) wird Bileam wegen dieses perfiden
Rates “mit siedendem Sperma gerichtet’ — ein sehr anschaulicher Tun-Ergehen-
Zusammenhang.

55 DIEZ MACHO, Neofiti IV 243; LE DEAUT, Targum III 242 (beidemal verstr-
kend mit “prostitution” Ubersetzt).
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nach welchem die Frauen straffrei “mit jedem, den sie nur wollten (vgl. Gen 6,2), Ver-

kehr haben’” durften (Mose 1 300f). Der Uberwiltigende Erfolg dieser Aktion ruft
dann Pinhas auf den Plan.

JOSEPHUS, Ant 4,131-140, hingegen bringt auch die Ausfilhrung des Rates mit
seiner romanhaften Gendsslichkeit :

Die hebraischen Jiinglinge liessen sich auch wirklich von deren Schionheit fesseln
(haliskontai), kniipften ein Gesprach mit ihnen an und baten sie eindringlich, ihnen
den Genuss (3pdlausis) ihrer Schénheit und das Vergniigen des vertraulichen Umgangs
(plésiazein) zu gestatten. Die Madchen horten dies gern und willfahrten ihnen. Als sie
nun die Jiinglinge in Liebe verstrickt hatten ( 8ndesdmenai) und sie in heftiger L eiden-
schaft entbrannt (t&s &pithymias 3kmazodses) sahen, schickten sie sich an, zu gehen...
(56)

JOSEPHUS bringt seine erotisierende Psychologie ins Spiel, um das Geschehen
der Verfihrung der Israeliten plausibel zu machen, wobei er den religionsgeschichtli-
chen Hintergrund von Num 25,1-3 véllig ausblendet (57).

In einem gewissen Sinn naher am Text bleibt der viel spatere Targum Pseudo-
Jonatan zu Num 25,1-3, der in das GerUst der biblischen Vorlage Stiicke einsprengt,
die sichtlich anderswoher kommen, aber immerhin Interpretation der Bibel bleiben :

24,256 BALAK GING EBENFALLS SEINES WEGES und stellt (°QIM) die

Tochter der Midianiter in ‘Nischen’ (GWLJIN = QJLIN = cellae) von Bet-Jeschimot bis
zum Schneegebirge. Sie verkauften allerhand Konfekt unter dem Preis — nach dem
Rat (MJLK=) des bosen Bileam — an den Strassenkreuzungen.
25,1 ISRAEL LIESS SICH an einem Ort mit Namen SCHITTIM nieder wegen der
Torheit ( SVZ'WT’) und der Verderbtheit, die unter ihnen herrschte. UND DAS VOLK
BEGANNen, ihre Heiligkeit zu profanieren, ihre Leiber vor dem Bild (TWPS> =
tgpos) Peors zu entblossen (PSR) und MIT DEN MOABITERINNEN UNZUCHT ZU
TREIBEN, welche das Bild Peors unter ihren Bustenhaltern hervorholten. 2 SIE
LUDEN DAS VOLK ZU DEN OPFERN IHRER GOETZEN EIN; DAS VOLK ASS
von ihren Festmahlern UND WARF SICH VOR IHREN GOTTHEITEN NIEDER.
3 Das Volk des Hauses ISRAEL. HAENGTE SICH AN BAAL-PEOR, wie der Nagel
in das Holz, den man nicht mehr herauszieht, ohne ein Stiick (herauszureissen).
3 UND DER ZORN JHWHs ENTFLAMMTE GEGEN ISRAEL. (58)

56 Uebers. von CLEMENTZ, Jid. Altertimer 216f.

57 Die lange Rede der midianitischen Méddchen in 4,134-138 visiert nicht den Frucht-
barkeitskult beim Baal von Peor, sondern viel allgemeiner “die Jugend, die fremde
Gebrduche gekostet hat”” und unersattlich danach geworden ist.

58 GINSBURGER, Pseudo-Jonatan 276f; LE DEAUT, Targum III 2431,
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Die narrativen Versatzstiicke, die hier zu finden sind, stammen aus einer in der
rabbinischen Literatur weitverbreiteten Ausgestaltung von Num 25,1-3. Ich bringe im
folgenden den Text von Sifre Numeri 131 (59) in der ausgezeichnet kommentierten
Uebersetzung von KUHN, wobei wichtigere inhaltliche Ergdanzungen aus den Parallel-
texten in Numeri R, Tanchuma B und j+bSanhedrin (60) in den Anmerkungen ange-
geben sind :

Zu diesem Zeitpunkt machten sich die Ammoniter und Moabiter auf und bauten
sich cellae (6 1) von Bet ha-jeschimot bis zum Schneegebirge (62) und setzten Frauen
hinein, die allerlei Arten von Konfekt feilhielten.

Und die Israeliten assen und tranken (63). Zu dieser Zeit ging (dann auch) der eine
oder andere (Israelit einmal) ins Freie, um auf der Strasse spazieren zu gehen und
bekam (dabei) Lust, sich einen Gegenstand zu kaufen von einer Alten, die ihn ihm ver-
kaufen wollte zum gebihrenden Preis. Aber eine Junge rief ihn an und sagte zu ihm
von innen : “Komm und kaufe (ihn) dir (hier) billiger !** (64) Und so kaufte er bei ihr
am ersten Tage und am zweiten Tage.

Am dritten Tage dann sagte sie zu ihm : “Komm (dach) herein nach innen und wahle
dir selbst aus ! Du bist (ja) kein Fremder (mehr) ! Und er trat zu ihr ein. Einen Krug
voll Wein (hatte sie) neben sich (stehen), ammonitischen Wein. — Der Wein der Heiden
war ja damals den Israeliten nach nicht verboten. — Sie sagte zu ihm : “Mochtest du
(vielleicht) etwas Wein trinken ?* Und er trank. Und der Wein brannte in ihm, und (so)

59 Sifre Numeri gehort im Ganzen zur Gruppe I (ehemals “Schule Jischmaels”),
§131 jedoch zur Gruppe II (ehemals “Schule Agibas®). Datiert “ab der 2. Halfte
des 3. Jh.s” (STRACK/STEMBERGER, Einleitung 250; vgl. 233ff).

60 Dt. Texte zu Numeri Rabba 20,25-21,3 : WUENSCHE, BR IV/1 502-507; zu Tan-
chuma B 8,27 (Balak) : BIETENHARD II 382; zu jSanh 28c,76-38d,31 : WE-
WERS, Sanhedrin 275f; zu bSanh 82a-b : GOLDSCHMIDT VII 344-346.

61 “Die richtige Lesart ist QILIN (mehrere Hss QWLIN). Gemdss A. Schlatter, Ver-
kanntes Griechisch (Beitr. IV 4) S. 66 sind mit cellae hier Bordelle gemeint
(dort Belege fur den Sprachgebrauch). Sonst heisst das Bordell im rabb. Hebr.
QLWN, was ebenfalls von cellae herzuleiten ist, aber volksetymologisch an bibl.
hebr. QLWN, “Schande” angelehnt ist” (KUHN 509, Anm. 54) — Der bibl. An-
satzpunkt fir diese Interpretation liegt wohl im Wort QBH von Num 25,8, s.u.
Kap. 8.7.3.b.

62 D.h. vom Nord-Ende des Toten Meeres (Tell el-cAzeme bei arab. Suweme) bis
zum Hermon, also das ganze damalige Ostjordanland.

63 Beschreibung des Sieges- und des Friedenszustandes nach dem Abzug Bileams und
Balaks.

64 Die konkrete Vorstellung ist : Ein offener Laden am Strassenrand, dahinter ein
abgegrenzter Raum fir die kostbaren Gegenstdnde, zur Verhandlung und als
Warenlager. Die junge Frau und die niedrigeren Preise im Innern sollen die Leute
von der Strasse abziehen, an einen Ort, von dem man ohne Kauf (o0.Ae.) nicht
mehr so leicht herauskommt; vgl. HERTER, Soziologie der antiken Prostitution
741,
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sagte er zu ihr : “Sei mir zu Willen !”" Da holte sie ein Bild des Pear aus ihrem Mie-
der (65) hervor und sagte zu ihm : “Rabbi! Wenn du willst, dass ich dir zu Willen
sein soll, wo erweise diesem kultische Verehrung ! Er aber sagte zu ihr : “Ich sollte
einem Gatzenbild (66) kultische Verehrung erweisen ?* Da sagte sie zu ihm : “Was
kimmerts dich ! Du sollst dich ja nur vor ihm entblossen ! Und er entbldsste sich
(2x GLH <SMW) vor ihm ! (67)

In ihm aber brannte der Wein und er sagte (nochmals) zu ihr : ““Sei mir zu Willen !*
Sie aber sagte zu ihm : “Wenn du willst, dass ich dir zu Willen sein soll, so sage dich
los von der Tora Moses ! Und er sagte sich los ! Denn es heisst : “SIE KAMEN ZUM
BAAL PEOR UND SAGTEN SICH LOS ZUR SCHANDE UND WURDEN AB-
SCHEULICH EBENSO WIE IHRE LIEBSCHAFT* (Hosea 9, 10).

(Und) zuletzt kam es (sogar) soweit, dass (diese Moabiterinnen) fur sie Gelage ver-
anstalteten und sie (dazu) einluden. Und (die Israeliten) nahmen (daran) teil ! Denn
es heisst : “UND SIE LUDEN DAS VOLK EIN ZU DEN OPFERMAHLEN IHRES
GOTTES.” R. Elecazar ben Schammua€“ sagt : Wie es unmaoglich ist, dass ein Nagel
losgerissen wird aus einer Tiur ohne Holz(splitter), so ist es (auch) unmaglich fur die
Israeliten, dass sie sich losreissen von dem Peor ohne (Menschen)leben, (68)

In diesem Text steht zwar Num 25,1-3 noch im Hintergrund, erzahlt wird aber
etwas ganz anderes, namlich die Einrichtung bordellartiger Betriebe, die nach aussen

65 Lehnwdrter TPWS von griech. tjpos, “Abdruck, Bildwerk, Amulett, Statuette”;
PSJQJ> von griech. phaska, lat. fascia, “Brustbinde, Bustenhalter”. Auch in Sanh.
63b und 64a wird zweimal in ganz verschiedenem Zusammenhang erwahnt, dass
die Heiden gerne ein Bildchen ihres Gottes im Busen tragen und es — zum Beten
oder sobald sie die Gottheit erwdahnen — herausnehmen und liebkosen und kis-
sen” (KUHN, Sifre 511, Anm. 64 und 65).

66 “Das Hochheben der Kleider zur Entbl8ssung und Darstellung der Genitalien
vor dem Gotte” ist eme 1n verschledenen Kulten mehrfach belegbare Kultsitte,
die die Griechen mit @nasyrein, ndsyrmos bezeichnen (im Arabischen heisst sie
schammara, ‘aufschiirzen’” (KUHN, Sifre 511f, Anm. 71).

67 Es folgt das Zitat aus mSanhedrin 7,6 : “Wer sich auf den Baal Peor (PSWR)
entleert (PWCR 2SMW), so ist das sein Dienst. Wer einen Stein hinwirft zur (am
Strassenrand errichteten) Merkurius(statue), so ist das sein Dienst” (KRAUSS,
Sanhedrin 225-227). Der Wechsel in der Wortwahl von GLH, “entbléssen” (:
PRS) in Sifre Num zu PER, “sich entleeren” (nur im Kontext des Peor-Kultes)
im Mischna-Zitat signalisiert die rabbinische Karikierung des Kultgestus der Ent-
blgssung. Davon zeugen auch die drei auf den hier zitierten Text folgenden
‘Beispiele’ von (1) MENACHEM aus Gubte in Araich (Tarichaa ?), der den Genius
(8R) des Peor mit einem Bratspiess vertreibt, (2) von SABBATIOS aus Ulam (in
Galilda), der sich den Hintern ““an der Schuhspitze des Peor abwischte” und (3)
von einem rom. Beamten, der den Peorpriestern die Kopfe spaltet, die ihn zur
Entbldssung auffordern !

68 Ed.: HOROVITZ, Siphre I 170,20-171,12; KUHN, Sifre 509-513; vgl. auch
KRAUSS, Sanhedrin 226-229 (Anhang 7 : Die Phogor-Siinde).
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als harmlose Spezialitatenladen mit unauffalligem Personal und normalen Preisen ge-
tarnt, im Innern aber mit jungen Frauen und Alkohol auf Verfiihrung der hereinge-
lockten Ménner eingerichtet sind. Die in der Bibel erzahlte Geschichte wird dabei
in die griechisch-rdmische Zeit transponiert (69), sodass der Text von Sifre fast do-
kumentarische Ziige aufweist. ““Genau so wurden in Griechenland Madchen und
Frauen, die sich dem Kleinhandel ergeben hatten, gleich feilen Dirnen angesehen”
(70).

Die rabbinischen Texte konkretisieren damit die schon im Frihjudentum aus-
formulierten “Worte Bileams” (PHILO, JOSEPHUS, Pseudo-PHILO) und greifen mit
Hilfe von biblischen Texten eine Institution ihrer Zeit an. In den Moabiterinnen
werden Dirnen gesehen und der alte Baalskult wird als Bordellbetrieb und -besuch ge-
schildert. Der Fortgang der Handlung mit der Midianiterin Kosbi und dem prominen-
ten Israeliten Simri wird dies bis ins Detail weiterfihren.

8.7.3 Die Vereitelung des Erfolgs durch Pinhas

Der priesterschriftliche Text von Num 25,6-8(14f) erzahlt, wie Simri, ein vorneh-
mer Israelit aus dem Stamme Simeon, die edle Midianiterin Kosbi “vor den Augen des
Mose” und aller Israeliten zu seinen Stammesbriidern fiihrt. Pinhas, der Sohn des (in
Num 22 verstorbenen) Aaron, ereifert sich darob, ergreift einen Speer, dringt “in die
QBH" ein und “ersticht die beiden, den Israeliten und die Frau ‘an ihrer QBH"".

Die Ausgestaltung dieser biblischen Szene hat bei drei zum Teil schwerverstand-
lichen Ausdriicken Ansatzpunkte gefunden :

a) “Vor den Augen des Mose”

Der Ausdruck “vor den Augen des Mose” (L<INJ MgH) gibt in der Rezeption
Anlass, die Handlung Simris auf verschiedene Arten drastisch zu gestalten :

Bei JOSEPHUS, Ant 4,141-154, hilt der mit Kosbi zusammenlebende (syn@n)
Simri dem Mose eine lange Gegenrede, in welcher er im Namen der “Selbstbestim-
mung” (to katd ton bion adtexodsion) und der Freiheit gegen die tyrannischen

69 Vql. die lat. Lehnworter, die Anrede des Israeliten als Rabbi, “mein Herr* und den
in Anm. 67 genannten Mercurius. Die meisten Details der Zurschaustellung,
des Anwerbens, des Ortes etc. finden sich in der griech.-rom. Welt der Prostitu-
tion, vgl. HERTER, Die Soziologie der antiken Prostitution, bes. 74f. 87ff.

70 KRAUSS, Talmudische Archéologie II 673, Anm. 101; HERTER, Die Soziolo-
gie (Anm. 69) 74.

http://hdl.handle.net/10900/56116
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-561166
V.IRAT IlI-KUE 1986 (Schweigen)



185

Vorschriften des Mose kdampft. Dem entsetzten Schweigen des Volkes setzt dann
Pinhas ein Ende, indem er ins Zelt geht und Simri und Kosbi mit dem Schwert er-
schldgt (71).

Nach jSanhedrin 28d (und Parr) greift Simri den Mose direkt an, indem er auf
einen wunden Punkt in dessen eigener Vergangenheit (s.0.Kap. 8.6) hinweist :

L<JINJ, “vor den Augen”. Das ist wie bei einem Menschen, der sagt : In deinem Auge
(ist etwas). Er (Simri) sagte zu ihm (Mose) : Ist nicht dein Vogel ( SIPWR) auch eine
Midianiterin (ndmlich Zippora), und sind seine Klauen (wie bei einem reinen Vogel;
vgl. Lev 11,3) gespalten ? Diese (= deine Frau) soll rein sein, und diese (= meine
Frau) soll unrein sein ? (72)

Mose wird durch diesen Frontalangriff sozusagen lahmgelegt : “Da wurden die
Hande des Mose schiaff, und die Halacha war ihm entschwunden und das Volk brach
in Weinen aus” (Numeri R 20,24 zu 25,6) (73). Nur Pinhas erhebt sich mit der zelo-
tischen Parole : Ist denn kein Mensch da, der t6tet und sich tdten ldsst” ? (Sifre Num
131) und schreitet darauf zur Tat.

b) “In die qubbah (QBH)"”

Die qubbah, in welcher Pinhas die beiden antrifft (Num 25,8), bezeichnet einen
“gewdlbten Raum, einen Alkoven” o.Ae. Der biblische Text bezeichnet damit wohl
den “Hochzeitsraum” (74), in welchem Simri bei Kosbi liegt, nachdem er sie in seinen
Stamm aufgenommen hat (Num 25,6). So verstehen es auch Aquila mit tégos, “Ge-
mach” und die LXX Mss F a und b mit sk&n& und téndé, “Zelt". Symmachos Uber-
setzt vorerst Uberraschend mit ¢6 porneion, ““der Unzuchtsort,das Bordell”, was wohl
auch hinter der Lesung der LXX steht : kdminos, “Kamin, Ofen” (75), “quia ibi igne
libidinis aestuant homines” (76). Die Vulgata hat ganz eindeutig lupanar, “Bordell".
Im Mittelhebréischen und Judisch-aramaischen ist QBH mehrfach auch in diesem Sinn
gebraucht : In b Aboda zara 17b wird ein Madchen verurteilt, “in einer Qubbah zu

71 LCL Josephus IV 544-551.

72 WEWERS, Sanhedrin 278; vgl. Tanchuma B 7,29 : “Er fasste sie bei der Haar-
flechte und brachte sie zu Mose. Er sagte zu ihm : Sohn Amrams, ist diese erlaubt,
oder ist sie verboten ? Und wenn du sagst, dass sie verboten ist, weil sie eine Mi-
dianiterin ist, (so) ist aber auch deine Frau eine Midianiterin. Wer hat (sie) die
erlaubt ?” (BIETENHARD II 383).

73 MIRKIN X 273; WUENSCHE, BR 1V/1 505.

74 NOTH, Numeri 173, vgl. 170 : “Innenraum”’.

75 LXX Gétt 111/1 298 (J.W.WEVERS).

76 SCHLEUSNER, Novus Thesaurus III 174,
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sitzen” (LJISB BQBH), das heisst, sich zu prostituieren (77). Nach Genesis R 91,6
zu 42,3 suchen die Jakobsthne den Josef in der Gasse der Dirnen (BS/WQ L
ZWNWT), weil sie ihn wegen seiner Schonheit “in einer Qubbah” der Prostitution
preisgegeben vermuten (78). Von hierher ist leicht verstandlich, weshalb in den Tar-
gumim die Vorstellung aufkam, dass Balak iberall QILIN = cellae erbaute und seine
schdnen midianitischen Méadchen hineinsetzte (s.0.5.181).

Dieser Vorstellung entspricht genau der Fortgang der Handlung in Sifre Numeri
131 zu Num 25,6-9 (und Parallelen) (79) :

Als er (Pinhas) sah, dass alle stumm blieben, erhob er sich aus seinem Synedrium,
machte die Lanzenspitze (vom Schaft) los, steckte sie in seinen Beutel und machte
sich, gestiitzt auf den Schaft, auf den Weg. Da sagten sie (die Simeoniten) zu ihm :
Pinhas, wohin gehst du ? Er antwortete ihnen : Levi (= der Stamm des Pinhas) ist in
keiner Hinsicht grasser als Simeon (= der Stamm des Simri). Da sagten sie : Lasst ihn
eintreten ! Sicher haben die Pharisaer die Sache (= den Bordellbesuch) fiir erlaubt
erklart. Als er hineingegangen watr... (Forts. s.u.S. 188).

Pinhas gestaltet also seine Lanze zu einem Stecken um und verbirgt die Spitze
in einem Beutel (PWND? = funda). Wie er das Bordell, in welchem sich Kosbi und
Simri befinden, betreten will, muss er eine Kontrolle (der Simeoniten) {berlisten.
Mit einem verratselten Spruch schafft er sich Zutritt : Der Stamm des Pinhas kann
sich das gleiche erlauben wie der Stamm des Simri (80). Pinhas tut also, wie wenn
er zu einem Ublichen Bordellbesuch kdme, woraus die Wachter schliessen, dass wohl
die Pharisder “die Sache” (DBR) erlaubt haben, und den ehrenwerten Pinhas mit der
versteckten Mordwaffe hineinlassen. Dies ist nicht etwa eine sehr spate Vorstellung,
denn schon PHILO, Moses I 302, beschreibt die Tat Simris als das Aufsuchen einer
Dirne (porné{), wobei das Provokative der Handlung darin liegt, dass Simri dies “nicht
mit zum Boden gewandtem Kopf” tut, ja es “auch nicht vor den vielen zu verbergen
versucht und, wie normal, verstohlen eintritt’, sondern handelt, als ob er “ein frommes
Werk” (semnon pragma) tite (81).

77 GOLDSCHMIDT VII 855.

78 MIRKIN IV 104; WUENSCHE, BR 1/2 447.

79 SIFRE Numeri 1,31 (HOROVITZ, Siphre I 172,7-173,5; KUHN, Sifre 520-
524. — Paralleltexte sind : jSanhedrin 28d,57-2%9a,2 (WEWERS, Sanhedrin 278f);
bSanhedrin 82 a u. b (GOLDSCHMIDT VII 342-346); NumR 20,24f (WUEN-
SCHE, BR 1V/1 502-507.618f); Targ. Pseudo-Jonatan zu Num 25,5-15 (GINS-
BURGER 276f); Tanchuma B 7 (Balak), 29f (BIETENHARD II 383f).

80 In Tanchuma B 7,30 steht der Klartext : *’Auch ich bin gekommen, um mein
Bedurnis zu befriedigen” (LeSWT SRKJ) (BUBER II/3 149; BIETENHARD II
384).

81 LCL Philo VI 432f.
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c) “Er durchbohrte die beiden, den Mann Israels (zuerst) und (dann) die Frau in
deren QBH hinein”

Der Text ist eigentlich klar : Pinhas ersticht die beiden, wobei die Frau in ihrem
Unterleib (82) getroffen wird, “gewiss mit dem erbaulichen Gedanken mulier percussa
est in ea coporis parte qua potissimum ad seductionem abusa fuerat™ (83).

PHILO versteht diese Aktion des Pinhas in dem Sinne, dass Pinhas bei der T6tung

der beiden “zudem die Geschlechtsteile abriss (prosanatemon), weil diese dem frevel-

- haften Samen dienten*’ (Moses I 302). Bei JOSEPHUS hingegen erschlagt Pinhas die bei-
den einfach mit dem Schwert (Ant 4,154).

Eine neuartige Vorstellung, die aber Schule machen wird, findet sich erstmals in
den Antiquitates Biblicae 47,1 des PSEUDO-PHILO, wo Pinhas in einem Rickblick
auf seine Jugend das Detail erwahnt, dass er die beiden zusammen an seinem doppel-
schneidigen Schwert emporgehoben (oder : aufgehdngt) habe (ambos suspendi in
romphea mea) (84). Diese Vorstellung kommt wohl aus der Kombination der Tat
des Pinhas mit dem vorausgehenden gottlichen Befehl, alle zu Baal abgefallenen
“Haupter des Volkes” “im Angesicht der Sonne fur JHWH an den Pfahl zu spiessen”
(Num 45,4f); nach der Vulgata: Susp en de eoscontra salem in patibulis. So ent-
stand m.E. das Bild des Pinhas, der nach vollbrachter Tat das (in einem Stoss) durch-
bohrte Liebespaar auf seiner Waffe schwenkend heraustragt.

Ikonographisch ist dieses Bild erstmals in der ““Nuova Catacomba” an der Via
Latina aus dem 4. Jh.p zu finden, wo Pinhas als romischer Offizier das schrdg durch
Bauch und Brust durchbohrte Paar auf seinen Schultern halt und vom blutbefleckten
Bett, auf dem er sie erstochen hat, wegtrdgt (s. Abb. 1) (85). Die christlichen Leser

82 Die Umstandsbestimmung <L-QBTH gehort integral zum Text, da sie nirgends
fehit. Ueber die Art der Korruptheit lasst sich nur raten : Ist vielleicht ein NQBH,
“weibliches Geschlecht” euphemisiert worden (Hinweis von Y.GOLDMAN) ? In
den Worterblichern wird mit Fragezeichen auf das Stammwort QeBaH verwnesen,
das einen der Mégen der Wiederkduer bezeichnet (so schon die LXX : engstton)
hier aber im Ubertragenen Sinn vom Abdomen der Frau gebraucht sei. Wahrschein-
lich liegt ein urspriingliches Wortspiel mit dem zweimaligen Stamm QBH vor (so
schon HUMMELAUER, Numeri 312). Alle Uebersetzungen haben eine mehr oder
weniger prazise Stelle am weiblichen Unterleib verstanden. Das feminine Suffix
-H erlaubt es nicht, den Ausdruck auf beide Personen oder gar auf das Gemach
oder L.ager zu beziehen (vgl. Jerusalemer-Bibel; Einheitsiibersetzung).

83 HOLZINGER, Numeri 129; zitiert HUMMEL AUER, Numeri 312.

84 KISCH, Pseudo-Philo 236.

85 FERRUA, Le pitture della nuova catacomba 48, Tav. XCII, als “neue Szene
in der Grabkunst” bezeichnet. -Abb. 1u. S. 242.
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der Bibel haben hier den biblischen Text samt dessen frithjlidischer und rabbinischer
Rezeption (86) ins Bild gesetzt und dokumentierten so im vierten Jahrhundert bild-
lich, was in den jidischen Schriften auf zahlreiche und viel schrecklichere Weise aus-
gemalt ist :

Sifre Numeri 131 zu Num 25,6-9 (und Parallelen) (87)

Als er hineingegangen war, tat Gott fir ihn sechs Wunder : Das erste Wunder (war),
dass, wahrend sonst (die Menschen) sich wieder voneinander trennen, (diese beiden)
der Engel aneinander festhielt. Das zweite Wunder, dass der Engel ihnen den Mund
verschloss, so dass sie nicht reden konnten. Das dritte Wunder, dass die Lanze gerade
durch sein mannliches Glied und ihr weibliches Glied hindurchfuhr, so dass (nachher)
alle sein mannliches Glied in ihrem Leibe sehen konnten, — wegen der Norgler, damit
sie nicht sagen kénnten : “Auch (Pinchas) ist hineingegangen, um sein Bediirfnis zu
verrichten ! Das vierte Wunder (war), dass sie von der L anze nicht abglitten, sondern
an ihrer Stelle blieben. Das fiinfte Wunder, dass der Engel die Oberschwelle der Tiir
" hoher machte, damit (die Aussenstehenden die beiden) auf seiner Schulter sehen
konnten. Das sechste Wunder, dass der Engel vor ihm her (die Wachposten der Si-
meoniten) vernichtete, so dass er (ungehindert) hinausgehen konnte. — Als (nun)
Pinhas hinauskam und sah, dass der Engel vernichtete mehr, als natwendig war, warf
er (die beiden) auf den Boden und trat hin und betete. Denn es heisst : “PINCHAS
ABER TRAT HIN UND BETETE. DA WARD DER SEUCHE EINHALT GETAN.
UND DAS WURDE IHM ZUR GERECHTIGKEIT GERECHNET" (Ps 106,30-31). —
Und noch weitere sechs Wunder wurden fur ihn getan : Das siebente Wunder (war),
dass die eiserne Spitze der Lanze langer wurde, so dass sie in zwei Korper (nacheinan-
der) eindringen konnte und (nach) hinten herauskam. Das achte Wunder, dass der
Arm des Pinchas (so) stark wurde. Das neunte Wunder, dass die Lanze nicht zer-
brach. Das zehnte Wunder, dass nichts von ihrem Blute auf Pinchas fiel, damit
er nicht unrein wiirde. Das elfte Wunder, dass sie nicht starben, solange sie in seiner
Hand waren, damit er nicht unrein wirde. Das zwolfte Wunder, dass eigentlich der
Obere auf der Lanze der Untere hatte werden missen. Es geschah aber ein Wunder,
indem im Augenblick des Geschehnisses der Simri auf Kosbi umgedreht wurde, so
dass alle Israeliten sie (gerade so, wie sie zusammenlagen) sehen konnten und sie fir
des Todes (wirklich) schuldig erklaren mussten.

Was die Bibel in grausamer Kirze als Hinrichtung von Simri und Kosbi sagt, ist
hier zu einem grausig-wunderbaren Gemalde ausgestaltet, in welchem erotische Phan-

86 Vgl. NORDSTROEM, Rabbinische Einflisse auf einige Miniaturen; FERRUA,
Una scena nuova; bes. KOETZSCHE-BREITENBRUCH, Die neue Katakombe
85-87; Anh. 3,3; Taf. 21a (Taf 21b-e : Parallelen aus der Buchmalerei).

87 Stellenangaben s.o. Anm. 79.
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tasie (88), peinlich genaue Gesetzeskenntnis und Wunderglaube miteinander wett-
eifern : Das noch lebende, von der Lanze im unerlaubten Koitus fixierte Paar auf den
Schultern des Zeloten wird zum abschreckenden Bild der Warnung vor unziichtigen
Verbindungen.

So scheiterte Bileam an Pinhas; so siegte JHWH Uber Baal, der Eiferer Uber den
Konformisten, und so bekdmpften die Rabbinen die Bordellbesuche ihrer Zeitgenos-
sen. Dass dabei die heidnischen Frauen der israelitischen Frilhzeit zu Bordellhuren
wurden, ist zwar ein erzdhlerisches Nebenprodukt, zeigt aber auf sehr starke Weise jene
Verschiebung an, die schon in den anderen Texten aus der Rezeption alttestament-
licher Stellen zu ersehen war. Die Erotisierung der biblischen Szene ist hier sprachlich
jedoch zu einem Punkt getrieben, der kaum mehr zu Uberbieten ist. Seit PHILO ist
das Bordell als konkrete Kulisse Ublich, und Num 25 wird dann mit gewaltsamen
Verdnderungen in diesen Kulissen durchgespielt. Am Schluss bleibt einem allerdings
nur mehr das Grausen — nicht mehr so sehr vor der Schiechtigkeit von Kosbi und Sim-
ri als vielmebr vor dem Eifer des Pinhas, hinter dem ganz nahe die Zeloten des 1. Jh.
a/p stehen (89). Dies ist jedoch typisch fur diese Art Text : Die Grausamkeit der
Bestrafung soll ja gerade die abgrundtiefe Bosheit des Bestraften offenbar machen.
Die hyperbolische Sanktion am Ende entspricht der Erotisierung zu Beginn, wobei
die Sprache ins Unappetitliche geht.

8.7.4 Riickblick (auf 8.7.1-3)

Die drei biblischen Szenen von Bileam (Gen 24), dem mit Fruchtbarkeitskulten
verbundenen Baalsdienst in Peor (Num 25,1-5) und dem provokativen “Zusammen-
ziehen” von Simri und Kosbi mit der grausamen Tat des Pinhas (Num 25,6-15) sind
in der Rezeption zu einer dramatischen Einheit zusammengewachsen, die sich vom
zusétzlichen bosen Rat Bileams, die schonen Midianiterinnen als Geheimwaffe einzu-

88 Vgl. bSanhedrin 82b : “424 Beschlafungen vollzog dieser Frevler (Simri) an jenem
Tag. Pinhas wartete, bis seine Kraft ermattet war... In einer Baraita wurde gelehrt :
Sechzig, bis [seine Hoden] wie zerschlagenes Ei geworden waren, wihrend sie
einem mit Wasser getrdnkten Beet glich. R. Kahana sagte : Ihr Gesass hatte (die
Grisse) einer Seafldche (d.h. die Flédche fiir ca. 13 | Kornaussaat). R. Josef lehrte :
Ihr )Grab (QBR fir “Muttermund”) war eine Elle gross” (GOLDSCHMIDT VII
346).

89 Im babyl. Talmud ist z.B. die ganze Simri-Kosbi-Ergrterung an die Mischna-
Stelle Sanhedrin 9,6(a) angehangt : “Wer einer Araméerin beiwohnt — Uiber den
konnen Eiferer herfallen...” (KRAUSS, Sanhedrin 260-263); vgl. HENGEL, Die
Zeloten 159-181.191-195 : “Die Zeloten als Huter eines auf rigorosen Forderun-
gen bestehenden ‘Idealzustandes’ der vollkommenen Reinheit Israels” (195); vgl.
JuH 525,
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setzen, bis zur aussergewdhnlichen Tat des Eiferers Pinhas spannt, der mit seiner ver-
heimlichten Waffe die schone Midianiterin Kosbi an jenem Punkt trifft, der das Zen-
trum der bileamschen Strategie der Verflihrung darstellt.

In der narrativen Ausgestaltung verdndert sich dabei der Baalsdienst von Peor und
die Verbindung Simris mit Kosbi zur widerlichen Institution eines Bordellbetriebes
und die Tétung des Paares durch Pinhas zur grausigen Prazisionsaktion, durch welche
der sexuelle Akt mit einer fremden Frau in einer blutig-triumphalen Geste gebrand-
markt wird.

Die meisten dieser Verdnderungen haben keinen oder nur einen sehr oberflich-
lichen Grund im biblischen Text. Es sind vielmehr die in den vorausgehenden Texten
und deren Rezeption schon beobachteten Inhalte und Schemata, die den biblischen
Text tberformen bis zur Ueberwucherung der urspriinglichen Aussagen. Die fremde
Frau wird dabei zum Inbegriff der Verfiihrung, die sich schon, geschmiickt und nackt
- anbietet und ihre Opfer ins unvermeidliche Verderben filhrt. Sie hat die Gestalt der
Dirne, behilt aber eine theologische Dimension, denn sie ist gleichzeitig auch die
Versuchung zum Gotzendienst, zur Abwendung vom einen Gott JHWH. Gerade diesen
Aspekt macht die Geschichte von Kosbi und Simri speziell deutlich.

Die Zeit, in welcher diese Verdnderungen an den biblischen Texten geschah, ist
das 1. Jh.a/p. PHILO, JOSEPHUS, PSEUDO-PHILO stammen als Autoren aus dieser
Zeit, und in den spéteren Texten spiegeln sich auf vielfache Weise die Zusténde des
1. Jh.p, besonders natiirlich der extremen Praktiken der Zeloten und Sikarier.

8.8 Riickblick (auf 8.1-7)

In allen Texten des Kap. 8 war eine durchgehende Tendenz zur Erotisierung der
Erzéhlungen anhand fast stets der gleichen dramatischen Mittel und mit &hnlichen
sprachlichen Formen festzustellen : Schonheit, Schmuck, Nacktheit und manchmal
auch Geld und Wein werden als Faktoren der Verfihrung der Manner eingesetzt, durch
welche die daraus folgende bdse Tat verstdndlicher ist.

Die Verknipfung des Verfiihrungsgeschehens mit Grundbosheiten des Menschen
ist meist zu beobachten : Mord und Krieg, verschiedene Formen der Unzucht und vor
allem der Abfall von Gott finden sich eng mit der verfUhrerisch arrangierten Frau
verbunden. In den drei letzten Fillen (Ruben, Mose, Simri) stellt sich zudem das
Problem der “fremden Frau” ganz akut : Batschua, Tharbis und Kosbi werden zu Ex-
ponenten dieser Gefahr fir den Israeliten, wobei bei Kosbi die grdsste Intensitat in
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der Zeichnung der Gefahrdung erreicht wird. In Num 24f wird die Triade Frau —
Dirne — Damon (Baal) in ihrer klarsten Form erreicht, da an die Stelle des Kultortes
fur Baal das Bordell und anstelle der Kosbi die Dirne getreten sind.

Die Texte der Rezeption reichen von der Mitte des 2. Jh.a (Jubilden) bis ins Mit-
telalter (Sefer ha-jaschar), haben aber in den Jahrhunderten um die Zeitenwende ihren
kreativen Schwerpunkt. Damals geschahen die wesentlichen Verschiebungen in der
Interpretation der biblischen Texte, die in vielem dann bestimmend blieben fur die
weiteren Ausgestaltungen, welche oft als Auftragen immer stérkerer Farben geschahen.

Damals ist auch der folgende Text entstanden, in welchem die rezeptionalen
Tendenzen, die bis jetzt gesehen werden konnten, in einer masslosen Uebersteigerung
so auf einen Brennpunkt gebiindelt zu finden sind, dass das Feuer der Scheol selbst
auf das Bild der Frau hiniiberspringt.
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9. “DER ANFANG ALLER WEGE DES VERDERBENS" (4Q 184,13)

Eine Negativ-Frau als Personifikation des Tédlich-Verfiihrerischen

In der Hohle 4 von Qumran fand sich ein finsterer Text auf eine feminine Grosse,
die selbst nie mit Namen genannt ist. Die Liicke zu Beginn, die wahrscheinlich eine
titelartige Nennung dieses Femininums aufwies, hat es den Interpreten geradezu
aufgegeben, die angesprochene Bezugsperson aus den im Innern des Gedichtes ge-
gebenen reichlichen Details selbst aufzubauen.

Der Erstherausgeber ALLEGRO nannte das Gedicht “The Wiles of the Wicked
Woman”, was in deutscher, die Alliteration nachahmender Uebersetzung &hnlich
schauerlich tént: “Die Ridnke der verruchten Frau™ (1). Auch wenn ALLEGRO
diesen plastischen Titel in der offiziellen Publikation der Discoveries in the Judaean
Desert of Jordan V durch die blosse Zahl 184 ersetzt hat (2), kann man den Text
weiterhin mit DELCOR'’s farbiger Umschreibung charakterisieren : “Ein sehr schwar-
zes Gemalde der Gefahren, die die Frau darstellt, dieses hdllische Geschopf, in
poetischer Form verfasst” (3).

1 PEQ 96 (1964) 53; danach die Abkirzungen 4Q Wiles, 4Q Wiles WW, 4Q Wiles
(Harlot) u.d. Der deutsche Titel stammt von BURGMANN, The Wicked Woman
323, wo er in Anm. 1 als Kirzel 4Q Lupa vorschlédgt, was sowohl die “Hure” wie
deren “‘wdlfische’ Bosartigkeit” treffend charakterisiere.

2 DJD V 82; vgl. STRUGNELL, Notes en marge 269 : “titre heureusement aban-
donné”’.

3 DBS IX (1980) 916 : ““Tableau trés noir des dangers que présente la femme, créa-
ture inférnale, écrit sous forme poétique.” Er gibt den Titel : “La femme folle”.

(192)
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9.1 Der Text

4Q 184 wurde kurz vor oder nach der Zeitenwende geschrieben oder kopiert (4);
inhaltliche Erwédgungen legen zudem nahe (s.u. S.204f), dass die Erstverfassung des
Gedichts am ehesten auch in diese Zeitspanne, die der Periode II (5) der Siedlung von
Qumran entspricht, anzusetzen ist. Wenn es nicht sogar das Original ist, so darf doch
zwischen der Abfassung des Liedes und der Herstellung des vorliegenden Textes keine
lange Ueberlieferungs- und Verfalschungsgeschichte postuliert werden (6).

Der Umfang des Textes ist nicht ganz sicher. Aus der Publikation von ALLEGRO
wird nicht ersichtlich, ob 4Q 184 mit der auf Planche XXVIII abgebildeten Kolonne
begonnen hat. Obwohl man “die Mdglichkeit erwédgen kdnnte, dass dieses Stiick nur
eine kurze Komposition auf einem einzelnen Blatt darstellt” (7), ist grundsétzlich
einige Vorsicht am Platz, wenn man die Gesamtstruktur des Textes allzu genau bestim-
men mochte.

Im Folgenden ist (erstmals) eine deutsche Uebersetzung (8) geboten, die von
der schlechten Vor- und Erstpublikation ausgeht und die in der Forschung seither
angebrachten Korrekturen und Varianten beriicksichtigt und kurz diskutiert :

4 Bei ALLEGRO, Wiles,und DJD V 82-85, fehlt jegliche paldographisch begriin-
dete Datierung. STRUGNELL sieht hier “eine relativ alte Schrift vom Typ ‘Rustic
Semiformal’” (Notes 263), welche nach CROSS, Jewish Scripts 138, Fig. 2,
Linie 5; 173f, von 30a bis 20p zu datieren ist. J.-D. BARTHELEMY (miindlich)
machte nicht vor das 1. Jh.p hinabgehen.

5 Dies gilt grosso modo in beiden heute geltenden Datierungssystemen, vgl.
MURPHY O‘CONNOR, RB 81 (1974) 215-244; BA 40 (1977) 100-124, und
LAPERROUSAZ, DBS IX 744-789.

6 Von daher ist es unwahrscheinlich, im Text aus strukturellen Griinden so viele
ausgefallene Verseinheiten zu postulieren, wie CARMIGNAC, Potéme 366.370,
es fir die Zeilen 8 und 12 (siehe Stichen 27 und 43-45) annimmt.

7 STRUGNELL, Notes en marge 263.

8 Engl. Uebers.: DID V (1968) 82ff; MOORE, Personification 507f. Franz.
Uebers. : DUPONT-SOMMER, Explication de textes 353f; CARMIGNAC, Poéme
allégorique 264-372. Ital. Uebers. : MORALDI, Manoscritti 703f.
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1 a
b

1 [Die Fremd jde bringt Eitelkeit und [ Schande hervor,
und das Verderbe Jn der Irrtimer sucht sie bestandig/[;

um] zu salben die Worte [ihres Mundes ], 2 und spdttisch schm [ei Jchelt sie,

b und um zu verhohnen allesamt mit L [ippen der] Verderbtheit.

Ihr Herz stellt Schlingen auf,
und ihre Nieren (stellen) Fa[llen.

Ihre Finger ] 3 sind beschmutzt mit Verderbtheit,
(und) ihre Hande sinken in die Grube.

Ihre Fisse steigen zum Unrecht-Tun hipab,
und um zu gehen zur Verblssung [ des Vergehens.

Ihre Schieppen ] 4 (sind) Fundamente der Finsternis,
und eine Menge van Vergehen (sind) in ihren Saumen.

Ihre [Kastime ] (sind) Dunkelheiten der Nacht,
und ihre Kleider [dichte Finsternis).

5 Ihre Schleier (sind) Schatten der Dammerunyg,
und ihre Schmuckstiicke sind behaftet mit Verderben.

9 a Ihre Betten (sind) Liegen des Verderbens(,
b und ihre Lager] (sind) 6 die Tiefen der Grube.

10a Ihre Unterkiinfte (sind) Schlafplatze der Finsternis,
b und in den Pupillen der Nach[t] (sind) ihre [Herr Jschaftsbereiche.

1 [HNKRJJH TWSJ> HBL WB[WSH
WSWJ> TWSWT TSHR TMID[

L JSMN DBRJ [PIH] 2 WALS THL[1]Q
WLHLJS JHD BS[PTI JFWL

LBH JKIK PHIN
WKLIWTIH MQ[SWT

SBTH] 3 BSWL NGLW
JDIH TMKH SWH

RGLJH LHRSI JRDW
WLLKT B3SMWT [PS<
SWLH] & MWSDJ HWSK

WRWB P$<IM BKNPIH

BGDJJH TWPWT LILH
WMLBSIH [LTH]

5 MKSJH PLWT NSP
WDIH NGWI SHT

RSIH ISWI SHIT[

WMS<IH] 6 M“MQJ BWR

MLWNWTJIH MSKBJ HV!S"K
WBISNT LIL[H MM ]SLWTIH

v6l



11a

12a

13

14a

15a

16a

17a

18a

19a

20a

cr

Auf den Fundamenten der Dammerung 7 zeltet sie (in) Ruhe
und sie wohnt in den Zelten der Unterwelt.

Mitten in den ewigen Gluten (ist) ihr Erbbesitz

und nicht mitten unter allen 8 herrlichen Leuchten.
Und sie ist der Anfang aller Wege des Verderbens.
Wehe ! Ungliick fir alle, die sie besitzen,

und Zerstorung fir al[le ], 9 die sich an ihr festhalten.

Denn ihre Wege (sind) Wege des Todes,
und ihre Strassen (sind) Pfade der Siinde.

Ihre Bahnen (sind) Verirrungen 10 des Verderbens,
und ihre Stre[ck Jen sind Verschuldungen des Vergehens.

Ihre Tore sind Tore des Todes,
(und) durch die Oeffnung ihres Hauses kommt die Scheo[l].

11 A[ll Je, [die hineingehen, nicht ] kehren sie zuriick,
und alle, die sie bestizen, steigen hinab in die Grube.
??[?] an versteckten Platzen lauert sie,

(und) [sie wartet an] 12 alle[n Ecken].

Auf den Platzen der Stadt verhdiillt sie sich
und in den Toren der Stadte stellt sie sich auf.

MMWSDJ PLWT 7 T2HL $BT
WTSKWN BHLJ DWMH

BTWK MWGDJ “WLM NHLTH
W2IN BTWK BKWL 8 MIRS ///NWGH

WHJIPH R>SIT KWL DRKJ WL
HWI HWH LK WL NWHLIH

WSDDH LK[WL ] 9 TWMKJI BH

KJ> DRKJH DRKIMWT
WWRHWTIH SBILIH T°T

MSGLWTIH MSGWT 10 <WL
WNTIBW[TI]H >SMWT pS<

SRIM SRIMWT
BPTH BJTH TSD SW(L ]

1TK[WJIL [BIM L] ISWBWN
WK WL NWHLIH JRDW SHT
JH[ PBMSTRIM TRWB

[PSL] 12 KWL [PNH]

BRHWBWT <IR TTLP
WBSRJGRIWT TTISB

S61l




21a

22a

23a

24a

25a

26a

27 a

28a

Und keiner ist, [sie ] zu ber[uhigen
und sie ] 13 ge[h ]t be(standig) [ ].

Ihre Augen spahen hierhin und dorthin,
und ihre Augenlider erhebt sie in Uebermut,

um zu sehe[n den Ma Jnn, 14 den gerechten, und sie wird ihn erreichen,
und den machtigen Mann, und sie macht ihn wanken;

um den Aufrechten abzulenken (vom) Weg,
und den gerechten Erwahlten 15 vom Halten des Gebots;

um die sich (a[uf seine Kraf Jt) Stiitzenden zu stiirzen in den Uebermut,
und die Aufrecht-gehenden verandern zu machen die Sa[tzung J;

um ins Vergehen zu bringen 16 die Schwachen (weg) von Gott,
und um abzulenken ihre Schritte von den Wegen der Gerechtigkeit;

um zu bringen Hoch[mu Jt (und) [ Stolz in ih Jre Herzen,

(und) damit sie nicht geordnet seie[n] 17 auf die Pfade der Aufrichtigkeit;

um zu verirren den Menschen auf die Wege der Grube,
und um zu verfihren die Menschenkinder durch Schmeicheleien.
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WINLHRG[IH
WHIH] 13 MH[LK]T T(MID) [ ]

SINIH HNH WHNH JSKIL W
WPPIH BPHZ TRIM

LRPW[T L3]JS 14 SDIQ WTSIGHW
WAS[ ISWM WTKSILHW

JSRIM LHTWT DRK
WLBHWRJ SDQ 15 MNSWR MSWH

SMWKJ (B[il:VZK ] V‘//) LHBIJL BPHZ
WHWLKJ JSR LHSNWT H[WQG]

LHP$IC 16 NWIM M>L
WLHTWT PMIHM MDRKJ SDQ

LHBJI ZD[W]N. (W)[RHB BL ] BMH
BL SRWKI[M] 17 BMGLJ IWSR

LHSGWT NW$ BDRKJ SWHH
WLPTWT BHLQWT BNJ 5.
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Zu 1a: Die 8mm lange Licke wird am besten mit [NKRJJH oder [HNKRI]H,
“eine/die Fremde” ausgefiillt (9), da [>$H ZR]H, “eine fremde Frau”, oder [>§H
R<1H, “eine bose Frau” kaum in die Liicke hineinpassen. Nur [H>$]H, “die Frau” (10)
ist offensichtlich zu kurz, ausser wenn man eine eingeriickte erste Zeile annimmt;
nur [HZWN1]H, “[Die Dirnle” (11) ist zudem unmdglich, weil man dann die Liga-
tur des NJ] unter dem H noch sehen kdnnte (12). Alle diese Rekonstruktionen rechnen
damit, dass der Text hier beginnt, die Bezeichnung der Frau also wie ein Titel wirkt.
Damit ist auch die ungewdhnliche Abfolge Subjekt - Pradikat in einem Verbalsatz der
Handlung erkldrt, da die Betonung des Subjekts diese Abfolge diktiert. — Die von
SKEHAN vorgeschlagene Rekonstruktion “[Aus] ihrem [Mund]”, [MPJIH (13)
ist ebenso moglich, verlangt aber mindestens einen vorausgehenden Vers, in welchem
die weibliche Grosse vorgestellt wird, vielleicht in Form einer Warnung, wie etwa
Spr 5,1f oder nur Spr 5,3aLXX : “Achte nicht auf eine schlechte Frau !” — WB[WSH
(14) ist eine unter vielen Mbglichkeiten, die Licke von 16 mm nach WB[ zum Teil
aufzufiillen. Ebenso gut gingen WB[WGDWT, ““und Tr[eulosigkeit”, WB[TWHWT,
“und So[rglosigkeit”, oder in Anlehnung an Ps 78,33 WB[HLH, ““und Sch[recken”
(14).

Zu 1b: GAZOV-GINZBERG erginzt den Rest der Liicke WB[ mit ...SW 1> (14).
Fligt man ein die zweite Zeile eines jeden Verses einleitendes W, “und” hinzu, ist der
Platz sicher ausgefiillt. Falls man (s.u.) die Zeilen 1 und 2a anders auftrennt, muss
die Liicke zwischen WB[ 16mm] ganz anders ausgefiillt werden, z.B. WB[$PTIH
T$T, “und auf [ihren Lippen trégt siJe” (15).

Zu 2a: Die gleiche Verbindung von Infinitiv und Imperfekt findet sich auch im
Vers 23. — SMN ist nach ALLEGRO sicherer als SNN, “schirfen” (16). Zudem
findet sich auch in Spr 5,3b die Wurzel SMN neben HLQ. — Anstelle des unsicheren
DBRJ kann man auch DBHF, “Verleumdung” lesen (16). Die anschliessende Liicke
kénnte auch mit [L§WNH], “ihrer Zunge” gefiillt werden. Trennt man anders ab (s.
u.), so kénnte man DBlij[H WLEG], “[ihre] Worte [und Scherz]” (17) oder Aehn-
liches einfligen.

9 HOENIG, Satirical Qumran Fragment 256.

10 DUPONT-SOMMER, Explication de textes 353; MORALDI, Manoscritti 703.

11 ALLEGRO, DID IV 82; GAZOV-GINZBERG, Double Meaning 284 : “[(?)
The harlo ]t*; MOORE, Personification 507 : “[ The harl Jot"* mit Liicke !

12 STRUGNELL, Notes en marge 264.

13 Ebd. 266; auch GASTER, Dead Sea Scriptures 497.

14 (3x) GAZOV-GINZBERG, Double Meaning 284.

15 Vgl. CARMIGNAC, Poéme 364, Anm. 7.

16 (2x) Notes en marge 264.

17 CARMIGNAC, Pogéme 365, Anm. 10.
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Zu 2b : JHD, “allesamt” wird von den Vertretern der politisch-allegorischen Deutung
(18) als “Vereinigung” gedeutet, womit sich die Qumranleute selbst bezeichnen (vgl.
1QS). Obwohl man eigentlich einen Artikel erwartet, ist diese Konstruktion nicht
unmdglich. Man kann dann auch hinter den Worten HLQ und LJS Hinweise auf geg-
nerische Gruppen sehen : die DWRSJ HLQWT, “Sucher der glatten Dinge” (1QH
2,15.32; 4,7; CD 1,18 und 4QpNah 2,2.7) und die MLJSJ KZB, “die Verbreiter der
Lige” (von 1QH 2,14.31; 4,7.9).

Zu 1 und 2: Die hier gebotene Aufteilung von Zeile 1 und 2a zu zwei Strophen zu
je zwei Zeilen begeht einen Mittelweg, der m.E. dem zur Verfiigung stehenden Platz
am besten Rechnung tragt (19). MOORE konstruiert ebenfalls zwei Distichen, teilt
aber anders auf (20) :

1 [HZWNJHTWSI> HBL W?[ ] TWSWT
T$HR TMID [ L] $NN DBRI[H

2 WGOLSTHL[I]Q
WLHLIS JHD BS[PTJ]<WL

1 [The harl] ot brings forth vanity and [... ] errors,
she seeks coninually [to ] sharpen [her ] words.

2  Mockingly she flat[ te Jrs,
deriding all together with 1[ips ] of perversity.

Der grosse Unterschied der Verslangen zeigt die Schwéche dieser Aufteilung
deutlich auf : Was in 1a zu viel ist, fehlt in 2a. Zudem muss in 1a vor der Licke ein
klar ersichtlicher Buchstabe B weggelassen werden.

CARMIGNAC hingegen dehnt den Text auf sechs Versteile aus, indem er die
Licken maximal dehnt, dadurch aber eine dhnlich ungleiche Verteilung des Wortma-
terials auf die Einzelverse erreicht (21) :

1 [———]H TWSJ> HBL
WB[————~ 7.

TWWT TSHR TMID[

WL JSNN DBRI[PIH
————]2 WALS THL[J]Q
WLHLIS JHD BS[W>TWJ< WL

18 Ebd.; vgl. STRUGNELL, GAZOV-GINZBERG, MOORE.
19 Aehnlich GAZOV-GINZBERG, Double-Meaning 284.

20 Personification 507.

21 Poeme 364.
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1La [———] profére la vanité,

et dans [ elle I

Elle recherche constam[ment ] les aberrations,

[et elle ai Jguise les paro[les de sa bouche.

————] 2 et la moguerie elle fou[ rbJit,

et a foudroyer la Communauté dans la fut[ilité elle s’em Jploie.

Wie unten bei den Versen 13 und 21 zu ersehen ist, fihrt CARMIGNAC's Struk-
turierung des Textes in 10 Strophen zu je 6 Versen zu einer Ueberdehnung des Textes,
die sich im Postulat von mehrfachen, z.T. grosseren Licken (z.B. 4 ausgefallene Verse)
im vorliegenden hebraischen Text zeigt.

Zu 3a: PHIN, “Fallen” (vgl. Spr 7,23b) ist der sonst nicht belegten Form PHWZ,
“Uebermut” (nach PHZ, “iibermiitig”) vorzuziehen, mit welcher sich der Sinn er-
gibt : “Ihr Herz macht stark den Uebermut”. — Das Ende von Zeile 3 muss erraten
werden, da auch das Q unsicher ist. Anstelle des MQ[SWT, “Fallen” (22), das eine
hiibsche Parallele zu Versteil 3a bildet, kann man sich auch das weniger schone Gebil-
de MQ[WR NDH, “eine Qu[elle der Unreinheit” (23) vorstellen, nicht aber
BS[QR —?] (24), weil dies weder den vorhandenen Buchstabenresten noch dem
zur Verfiigung stehenden Platz entspricht.

Zu 4: <SB<TH[, “ihre Finger]” (25) ist wegen des Parallelismus zu den *“Handen”
in 4b vorzuziehen. €<INJH], “ihre Augen]” (26) nimmt unndtig Vers 22 voraus. —
“(und)” ist ohne Stiitze im Text eingefligt, weil die zweite Einheit der Doppelzeiler
sonst stets (ausser 17b und 27b) mit einem W beginnt oder beginnen kdnnte. — JDJH
“est certain, la source biblique est claire, et I’'on s"empresse de dire adieu a la version,
perverse elle-méme, de J.M. ALLEGRO : ‘In perversion they seized the fouled (organs)
of passion, they descended the pit of her legs to act wickedly’ ! (27) — TMKW §WH
kdnnte man auch mit “sie klammern sich ans Einsinken” Ubersetzen (28), wobei die
Dirne sich gerade an das klammert, das keinen Halt gibt.

Zub5: [P§° , “des Vergehens” ist ergdnzt nach dem gleichen Ausdruck in Vers 16b.

22 STRUGNELL, Notes en marge 264 : “’si une orthographie tellement défective
(scl. anstelle von MWQ[SWT) est recevable dans ce document”.

23 GASTER, Dead Sea Scriptures 499.

24 GAZOV- GINZBERG Double Meaning 284, Anm. 21; mit Verweis auf Jer 23,32 :
SQR>HM WBPHZWTM “L igen und Flunkerelen"

25 Ebd. 285.

26 CARMIGNAC, Pogme 264f, Anm. 12.

27 STRUGNELL, Notes en marge 264.

28 Vgl. CARMIGNAC, Poéme 365, Anm. 13.
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Zu 6f: SWLIH] “ihre Schleppen™], ist freie Ergdnzung. Ebenso BGDJ]IH, “ihre
[Kostime]” und [€LTH], [“dichte Finsternis”] (29).

Zu 9 : MSCIH], “ihre Lager” ist freie Ergdnzung (29)

Zu 10 : MM]SLWTJH, “ihre Herrschaft”ist zwar “un peu banal” (30), doch zu belegen
mit Sir 24,6.10 (vgl. aramAchikar Pap. 54,1). Das kiinstliche Wort M]§LWTJH, “ihre
Diwans” ist problematisch (31). 3ISLWTJIH, “ihre Zelte” oder “ihre Lustgérten™
hingegen ist passend und gibt einen guten Parallelismus zu den “Unterkiinften” des
ersten Versteils (32).

Zu 12: NHLTH W?RIN steht im Text in umgekehrter Reihenfolge. H&lt man am
Strukturprinzip des gedanklich in sich geschlossenen Distichons fest, so muss man
eine Textverwirrung annehmen. In diesem Zusammenhang kam vielleicht auch die
Rasur (///) zustande.

Zu 13 : Hier ist kein Doppelvers vorhanden. ALLEGRO hat diese Unregelmassigkeit
nicht gesehen, sodass seine Doppelzeiler bis zum Vers 22 falsch angesetzt sind (33).
STRUGNELL fasst Verse 13 und 14 zu einem zentralen Tristichon zusammen, das in
Vers 15 seine Begriindung (KJ2) bekommt (34). CARMIGNAC vermutet eine ausge-
fallene, vorausgehende Zeile (35). MOORE sieht in diesem Monostichon den struk-
turellen Angelpunkt des ganzen Gedichts (36).

Zu 14 : Wegen der Unmdglichkeit, bei dieser Handschrift zwischen W und J zu unter-
scheiden, kann HWJ auch als HIW, “sie sind” gelesen werden (37). Dieser Plural
misste sich jedoch auf die “Wege” von Vers 13 beziehen, was im Vergleich mit Vers
15 “ihre Wege” unschon ist.

Zu 17b: “(und)” ist ergdnzt wie bei Vers 4b und 27b. — §°W[L] kann auch mit
S>W[LH] ergénzt werden : sie kommt “[in] die Scheo[1]” (38).

29 (2x) Vgl. GAZOV-GINZBERG, Double-Meaning 285.

30 STRUGNELL, Notes en marge 265.

31 Vgl. CARMIGNAC, Poéme 367, Anm. 22.

32 STRUGNELL, Notes en marge 265.

33 ALLEGRO, DJD IV 83, verbindet “mitten in den ewigen Gluten”” gedanklich rnit
Vers 11b und hat dann als 12b : “Und nicht ist ihr Erbbesitz mitten unter...”.

34 Notes en marge 267.

35 Poeme 366, wegen des “‘und”, das sonst stets in einem zweiten Stichus steht.

36 Personification 509f.

37 CARMIGNAC, Poéme 368f, Anm. 27.

38 MOORE, Personification 508.516 : “probably a collapsed quotation of Proverbs
5,5".
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Zu 18a: Diese Rekonstruktion ist genaues Zitat von Spr 2,19a. Dies haben weder
ALLEGRO noch CARMIGNAC gesehen, und deshalb schwierigere Ldsungen ange-
boten.

Zu 19b : Diese Rekonstruktion ist Zitat aus Spr 7,12b, das auch in Vers 20a mit-
klingt (39).

Zu 21 : Diese Herstellung des Doppelverses ist problematisch : Das “und” zu Beginn
stért, und der erste Versteil ist extrem kurz (40). Es ldsst sich auch ein einzeiliger
Vers herstellen, doch dann stort das die durchwegs distichische Struktur. ALLEGRO
ergdnzt die erste Licke mit dem Verb RG¢ I, “aufscheuchen, stéren”, unterlésst aber
eine hypothetische Rekonstruktion des Rests :

W2IN LHRG[JIH] 13 MH[ JT Tl ](47)

Und keiner ist, [sie ] zu std[ren] 13 weg von df... ].

(GAZOV-GINZBERG nimmt RG€ II Hif, “ruhig machen”, s. Text). STRUGNELL
verbindet beide mit einer neuen Idee zu :

W2IN LHRG[J¢H] 13 MH[ZNW]f' TMID) [ ] (42).
Und keiner ist, [sie ] zu std[ren] 13 weg von d[er Unzuch Jt oh(ne End) [ ].

Zu 25a: (B[FWZKIW), “auf seine Kraft” ist ergdnzt nach den dhnlichen Ausdriicken
in 1QH 7,65 18,13.

Zu 27 : ZD[WIN ist nach Spr 21,24 erganzt. Der Rest von 27a ist problematisch.
Weder BLIBMH, *[in] ihre [(?) Herz]len” (43) noch BM]IiMH, “in den B Jetrug”
(44) nitzen allein den Platz aus und kénnen deshalb nicht einfach an “Hoch[mu]t”
angeschlossen werden. Vielleicht gehort so etwas wie (W)[RHB, *“(und)/Stolz” dazwi-
schen, doch dann wird der Platz eng fir BL[. — In 27b kann man anstelle von
‘RWKJI[M]; “geordnete” auch [J]°RIKW, “sie werden ausharren” (45) oder
BL(J))DRWKW, “damit sie nicht gefiihrt wiirden” (46) lesen.

39 Vgl. GAZOV-GINZBERG, Double-Meaning 285, Anm. 30.

40 Ebd. 284, Anm. 15; MOORE, Personification 508 (ohne “und’?). CARMIGNAC,
Pogme 370, nimmt diesen Text als zweiten Teil eines Distichons. Davor seien drei
Ve se ausgefallen !

41 DJD 1V 82f.

42 Notes en marge 267 (ohne hebr. Wortlaut).

43 GAZOV-GINZBERG, Double-Meaning 285, Anm. 31.

44 CARMIGNAC, Pogme 372, Anm. 45.

45 Ebd. Anm. 46.

46 GAZOV-GINZBERG, Double-Meaning 285, Anm. 32.
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9.2 Aufbau und Gattung

Der Aufbau des Gedichtes ldsst sich am ehesten durch eine thematische Grup-
pierung der Doppelzeiler finden (47) : Nach einer titelartigen Gesamtcharakterisie-
rung des weiblichen Wesens (1) folgte eine Beschreibung der ganz aufs Verderben
ausgerichteten Anatomie (2-5), der Kleider und Schmuckstiicke (6-8) und der jetzi-
gen und zukiinftigen Aufenthaltsorte (9-12).

Vers 13 ist der einzige Einzeiler des Gedichts; zugleich weist er die einzige
definitorische Ist-Aussage Uber diese Frau auf (48). Diese formale und inhaltliche
Besonderheit erlaubt es, den Vers 13 mit MOORE als inhaltliches Zentrum und forma-
len Angelpunkt des ganzen Gedichtes zu verstehen (49) : Um die versucherisch sich
anbietende, aber moralisch verbotene Frau als “Anfang aller Wege des Verderbens”
gruppiert sich das ganze Gedicht.

Im Ausdruck “Wege des Verderbens™ ist auch die Zielrichtung des “verderblichen
Tuns” mitgesagt. Diese auf den Tod, die Scheol und die Grube gehende Richtung ist
in 14-18 mit z.T. klassischen Bildworten aus der Bibel beschrieben. Darauf folgt eine
Schilderung des verfiihrerischen Treibens der Frau (19-22), wobei wiederum ganz
deutlich die rhetorischen Mittel der biblischen Beschreibungen der fremden Frau (und
der Dirne) benutzt werden (s.u.). Zum Abschluss folgt eine lange Aufzdhlung der
Opfer ihres Treibens (23-28), wobei die letzte Strophe nicht nur eine Generalisierung
der Opfer darstellt (“der Mensch”, die “Menschenkinder”), sondern auch den durch-
schlagenden Erfolg der Frau und damit die universale Gefahr, die von ihr ausgeht,
aufzeigt.

Die Abfolge der Inhalte und die bewusst poetische Form mit einem formalen
und inhaltlichen Zentrum in Vers 13 zeigen deutlich, dass in 4Q 184 ein seiner ur-
springlich positiven Funktion entkleidetes “Beschreibungslied” vorliegt.

47 CARMIGNAC, Poeéme 362, gibt nur diesen Grund an fiir seine den Text offen-
sichtlich zerdehnende Struktur : “Die Distichen sind zu dreien (“trois par trois”)
gruppiert in 10 stets gleichen Strophen von 6 Stichen, klar abgegrenzt durch die
Variationen des Gesamtthemas.”

48 Der Parallelismus mit Ijob 40,19; Spr. 8,22 : RSIT DRKW (von der Weisheit),
REIT DRKJ 2L (von Behemot) unterstiitzt die definitorische Funktion dieses
Verses.

49 Personification 509; STRUGNELLs Strukturierung von 13 und 14 zu einem zen-
tralen Dreizeiler (Notes en marge 267) lduft gleich.

50 Vgl. 2 mit Spr 7,5.21; 2,16; 5,2b : Das Motiv der Schmeichelei ist ein Topos zu
Beginn; 3a mit 7,23b : Falle; 4b mit Spr 22,14 : “in die Grube sinken”; 9f mit
Spr 7,16f; 9,18; 23,27; 15a mit Spr 14,12; 16,25; 19f vgl. Spr 7,12; 22b mit Spr
6,25 u.v.a.
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9.3 Traditionsgeschichtliche Einordnung

Dieses Beschreibungslied ist traditionsgeschichtlich im Vergleich zu parallelen
Texten ein spates Produkt. Dies ergibt sich mit Sicherheit aus der hier sich findenden
Kombination der beiden folgenden traditionsgeschichtlich klar zu situierenden Ele-
mente :

9.3.1 Der anthologische Charakter

4Q 184 ist ein Gedicht anthologischer Art, das auf eine reiche Traditionsge-
schichte zurlickblickt : Wie die zahlreichen Anlehnungen im Wortgebrauch und in der
Gestaltung von Sinneinheiten (50), ja einige wortliche Zitate (51) zeigen, bilden die
Lehrgedichte aus den ersten neun Kapiteln des Spruchbuches den unmittelbaren atl.
Hintergrund fir 4Q 184. Spr 1-9 werden mit guten Griinden ans zeitliche Ende der
Entstehung des Spruchbuches und in die N&he von Sirach datiert (52), denn diese
Kapitel bieten Texte, die auf der Ebene der Reflexion viele Elemente sowohl aus den
alten weisheitlichen Mahnungen vor der fremden Frau und der Dirne wie von der
prophetischen Typisierung der Untreue des Volkes als Hurerei, wie auch von der dua-
lisierenden Doppelung “Tod — Leben™ aus der Gedankenwelt des Deuteronomiums
und dessen Schule miteinander verbinden und im Bild von der “fremden Frau” als
Antipode der Frau Weisheit zu einem farbigen Gemalde gestalten. 4Q 184 steht dem-
nach traditionsgeschichtlich nocheinmal spater, namlich am Ende dieser Entwicklungs-
linie : Der anthologische Charakter und die Tendenz zur Vollstandigkeit der Motive
zeigt diese Stellung am deutlichsten. Aehnlich wie 4Q GenAp 20 am Ende des alt-
orientalischen Beschreibungsliedes steht (s.0. Kap. 6.2), kann man auch diesen Text
aus 4Q als Signaltext flr den Abschluss einer altorientalischen und alttestamentlichen
Traditionsgeschichte verzeichnen.

9.3.2 Die essenisch-qumranischen Bezlige

4Q 184 steht zudem — das ist der zweite traditionsgeschichtliche Sachverhalt —
in starkem Bezug zur Gedankenwelt und zur Geschichte der Leute von Qumran.
Diese Gedankenwelt schlagt sich in zahlreichen Wortern nieder, die in den Parallel-
texten von Qumran intensiv vertreten sind (53), aber noch deutlicher in den Bilder-

51 Zu 13 s.0. Anm. 48; 17b is “a collapsed citation” (MOORE, Personification 516)
von Spr 5,5; 11a = Spr 2,19a.

52 FOHRER, Einleitung 347f; PLOEGER, Spriiche XVI.

53 CARMIGNAC,Poéme, und MOORE, Persomflcatlon haben die Beruhrungspunkte
zusammengestellt, z.B. : HBL, GWJ HLQ, LIS, KWN HWSK cWL, MMSLT
CWLH u.v.a.
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sequenzen, die die beschriebene Frauganz stark in die apokalyptisch farbige und
dualistisch schwarz-weiss gezeichnete Kulisse der qumranischen Geschichtsschau und
Zwei-Geister-Lehre einschreiben (54). Durch diesen Einbezug in das qumranische “anti-
thetische Formulierungsmuster” nimmt diese Frauengestalt teil am ideologischen
Kampf der Gruppe von Qumran, da solche Muster “vor allem dort in.den Vorder-
grund ricken, wo am Verstehenshorizont des Autors Alternativen heraufziehen,
die ... zu Entscheidungen zwingen, in die auch andere hineingezogen werden sollen.
In dieser Situation wird die sachliche Beschreibung durch Wertungen (Adjektive !)
verdréngt, die im Gegensatzdenken oft eine beherrschende Stellung einnehmen” (55).

Von daher gesehen kann man die verschiedenen Versuche nicht einfach ablehnen,
in 4Q 184 versteckte Hinweise auf die Geschichte Qumrans zu finden. Von kaum
begriindeten oder allzustark gepressten Beweisfiihrungen abgesehen (56), kann man
wohl sagen, dass der Text aus grosser historischer Distanz auf die tiefgreifende Kontro-
verse zwischen den Pharisdern und der Gemeinde von Qumran zuriickblickt, die in
. den Jahren um 150a stattfand (57). Die seither entwickelten Metaphern fur die Geg-

54 Die Metaphern “Licht - Finsternis” (9-12), “ewiges Feuer” (12a), “Fundamente
der Finsternis” (6a, vgl. 11a) fir die bose Seite einerseits und die Benennung der
angefeindeten ““Gerechten” als “erwahlte Gerechte” (24b), sich auf Gott
“Stiitzende” (25a), “Niedrige = Anawim (26a) andererseits sind typisch.

55 KEEL, Bedeutung polarer Begriffspaare 234.

56 ALLEGRO einerseits vermutet die romische Weltmacht als metaphorisch be-
schriebene Gegengrosse, einzig mit dem Hinweis “perhaps, as in Revelation”
(Wiles 53). — BURGMANN hingegen geht so weit, in der “verruchten Frau®
den Begrinder der Gegensekte zu sehen, den “Ligenmann” aus CD 1,12-20;
1QpHab 2,1ff; 5,11f; 10,9-13, Simon den Makkabéer (143/2-135/4a). Seine ge-
presste Uebersetzung der Zeilen 10b-12a lautet (Wiles 346ff) : ‘
10b Und im tiefsten Dunkel der Nacht befinden sich ihre Befehishaberstellen.
717a Auf den Fundamenten der Finsternis errichtet sie ihren herrscherlichen

Rubhesitz.
b Und sie wohnt in den Hollenzelten der Idumaer.
12a Inmitten der im ewigen Feuer brennenden, diese Welt beherrschenden Maze-
donier.
GAZOV-GINZBERG, Double Meaning 284, Anm. 16, nimmt als maogliche Situie-
rung die Zeit Herodes-Agrippas 1 (40-44p), weil damals “die Pharisder genitigend
nahe beim Idumaerhaus standen® (vgl. Z. 11b) !

57 Die Perfektformen in den Strophen 4 und 5 und moglicherweise auch in 14a
(vgl. Kommentar zu 14) “montrent que les méfaits stigmatisés par 'auteur sont
une réalité déja ancienne” (CARMIGNAC, Pogme 367, Anm. 27; vgl. 365, Anm.
11). Auch BURGMANN sieht trotz der prézisen historischen Schilderung des
Gegners im vorliegenden Text nur einen “spaten Nachhall” (Wiles 328). MOORE,
Personification, lasst diese Anspielungen wohl gelten, beachtet aber besser die
Eigenstdndigkeit des Textes. LICHT, RCTH 289-296, hingegen sieht nur den
Gedanken der Apostasie in deren verfiihrerisch-tddlichen Kraft dargestellt. HOE-
NIG, Satirical Qumran Fragment 256-259, sieht in 4Q 184 aufgrund einiger Pa-
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ner (58) sind hier schon in eine zweite Phase der Verschliisselung eingetreten, indem
sie, die selbst schon verschlisselte historische Hinweise darstellen, als Attribute einer
metaphorischen Grossfigur eingesetzt werden.

Nimmt man diese beiden traditionsgeschichtlichen Faktoren zusammen, so er-
weist sich 4Q 184 als eine qumranische Nachbearbeitung der spatbiblischen Schil-
derungen des Treibens der fremden Frau und der Dirne. Das Lied stellt ein Stick
“Frauenliteratur” einer frihjidischen Randgruppe dar, in welchem sich sowohl die
literarische Vorgeschichte der Gattung des Beschreibungsliedes wie auch die fiir die
Qumran-Essener typische Transponierung des Themas zeigen. Es ist deshalb von der
doppelten Bild- und Sprachwelt der Weisheit und der Apokalyptik geprégt und stellt
so den interessanten Fall eines apokalyptisch Uberformten weisheitlichen genus littera-
rium dar.

Dies macht die Frage nach der Licke zu Beginn des Gedichtes besonders span-
nend : Mit welcher Metapher sind die 8mm + He zu fillen ? Und mit welchen weis-
heitlich-apokalyptischen Farben wird das Femininum ausgemalt ?

9.4 Die weisheitlich-apokalyptische Metaphorik

9.4.1 Die “fremde Frau”...

Die durch das fragrentarisch erste Wort geradezu provozierte Frage, um welche
Art von “Negativ-Frau” es hier eigentlich gehe, hat verschiedene Antworten bekom-
men.

Wenn in diesem Text gerade heraus “die Frau an sich® (H$H) gemeint ist, wie
DUPONT-SOMMER mit Verweis auf die bei PHILO belegte Frauenfeindlichkeit der
Essener (vgl. Hypothetika 11,14-17) (59) oder essenisch gestimmter Texte wie der
Test XIIPatr annimmt (60), dann sind wir hier wirklich in die tiefsten Tiefen frih-

rallelen bei karaitischen Schriftstellern und im rabbinischen Schrifttum ein “Werk
des Spottes und der Verachtung, das von einem erregten karaitischen Sektierer
verfasst wurde und das sich gegen die vorherrschenden rabbinischen Lehren
ereifert” (259). Leider fehlt jeglicher traditionsgeschichtliche Hinweis, der das
Verhidltnis von Qumran zum Karaismus bei diesem Text verstandlich macht.

58 Vgl. die Aufschlisselung bei VERMES, Dead Sea Scrolls 53-58.

59 LCL Philo IX 442f; dabei ist zu beachten, dass die langen frauenfeindlichen Be-
griindungen fiir die Ehelosigkeit der Essener nicht essenisch, sondern philonisch
sind !

60 Explication de textes 353 : “Un morceau parénetique qui veut mettre en garde
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jludischer Frauenfeindlichkeit gelangt, und dann miisste man sich fragen, ob die in
der Wiiste “ohne jede Frau”, wie PLINIUS weiss (61) verschanzten Aszeten hier
nicht literarische Ersatzhandlungen vollzogen haben. Meines Erachtens ist es aber
nicht notwendig, den frihjidischen Autor so tief fallen zu lassen, denn im Text
sind, wie oben schon aufgewiesen wurde, geniigend Signale vorhanden, die fir eine
weitere Dimensionierung des Bildes in die ideologische Kampfeswelt und die konkrete
Geschichte der Qumranleute hinein sprechen. Die verunglimpfte Grosse ist ja primar
nicht die Frau, die als Metapher gebraucht wird, sondern die Gruppe oder der Ge-
danke, die/der mit der Metapher der Frau anvisiert ist. Dieser Unterschied zwischen
dem Bild und der Sache ist grundsdtzlich aufrechtzuhalten und somit ist es nicht
anzuraten, “die Frau an sich” zum Subjekt des Liedes 4Q 184 zu machen (62). An-
stelle von H>8H muss deshalb in Zeile 1 ein Ausdruck gestanden haben, der eine Frau
unter bestimmten negativen Gesichtspunkten beschreibt, welche wichtig sind fir die
im Bild angegriffene Gruppe oder Idee. Ich habe in der Uebersetzung [HNKRJ]H,
“die fremde Frau” eingesetzt, nicht nur, weil von diesem Frauentyp alle ausfiirlichen
alttestamentlichen Texte sprechen (63), die ja traditionsgeschichtliche Vorbilder fiir
4Q 184 sind (s.0.), sondern vielmehr weil in ihr die beiden Aspekte des Verfihreri-
schen und des Gefahrlichen, auf die es hier vor allem ankommt, viel stéarker als bei der
Dirne miteinander verbunden sind.

Die Appetitlichkeit der Nachbarin und die Eifersucht oder der Gerechtigkeits-
sinn des Nachbarn treffen sich bei der *“Frau des andern” so, dass Lust und Tod nahe
bei dem sind, der ““den Leib einer Fremden umfangt” (Spr 5,10b). Dies trifft bei der
Dirne nicht zu, denn :

Eine kaufliche Frau ist dem Auswurf gleichzuachten,
eine Verheiratete aber als ein Turm des Todes fir ihre Liebhaber ! (Sir 26,22 L XX)

les fidéles de la secte non pas contre ‘les ruses de la femme perverse’, de la prosti-
tuée, comme l'explique ALLEGRO, mais d‘une fagon plus générale, contre la
malice et les séductions de la femme” (vgl. schon vorher : Le Psaume CLI dans
11QPs-a, 54f); BROSHI, Beware the Wiles, mit dem Untertitel : ““Dead Sea Scroll
Fragment reflects Essene Fear of, and Contempt for, Women.”

61 Historia Naturalis 5,73 : Sine ulla femina, omni venere abdicata (STERN, Authors
1470).

62 GASTER, Dead Sea Scriptures 495 : “This ingenious little sermon ... is ovbiously
to be understood allegorically, for there would be no point in warning desert
ascetics against the ploys of real live urban streetwalkers”.

63 In Spr 2,16-19; 5,3-23; 6,24-26 und 7,5-27 ist stets die “Frau des Andern”, die
“Fremde” beschrieben (vgl. HUMBERT, Les adjectifs “ZAR” et “NOKRT”
259-266), die sich zwar im “Kleide der Dirne” (SJT ZWNH) (Spr 7,10) anbietet
oder auch das Gebaren der Dirnen nachahmt, aber selbst weder Dirne ist (vgl.
die Nennung des Ehemanns in Spr 7,19f), noch eine Ausldnderin sein muss.
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Bei der Dirne steht “ein Stiick Brot” (6,26a) oder wenn’s schlecht geht “das
Erbe” (Sir 9,6) und ‘“"das Vermagen” (Spr 29,3b) auf dem Spiel, bei der “Frau des
anderen” hingegen droht Tod (Spr 2,18; 5,5) und Unterwelt (Spr 2,18; 5,4f), da
“kostet es das Leben” (7,22b) :

Denn zahlreich sind die Erschlagenen, die sie gefallt hat,
und alle von ihr Gemordeten eine gewaltige Zahl ! (Spr 7,26)

Die Frau als “Nicht-Eheweib” vereint die beiden Momente des Verfuhrerischen
und des Gefahrlichen auf symbolisch besonders intensive Weise. Dem Verfihrerischen
entspricht dabei die Schonheit der Frau, dem Gefahrlichen der Sachverhalt, dass die
Frau im Machtbereich eines anderen steht. Die “fremde Frau” ist deshalb besonders
geeignet, als Personifikation fir einen Gegner zu stehen, insofern dieser verfuhrerisch
und gefihrlich zugleich ist (64). Gerade von diesen Aspekten ist jedoch das ganze
Gedicht 4Q 184 beherrscht, wenn es die Verfihrungskraft des Bdsen zu brechen ver-
sucht, indem es unermuidlich dessen tddliche Gefahrlichkeit beschwort.

9.4.2 ...im Gewand der apokalyptischen Dirne

Diese Beschwdrung wird, wie oben kurz aufgezeigt wurde, mit den Mitteln der
anthologischen Kompilierung vorausgehender Traditionen und der Einfarbung des
Bildes in die Farben gumranischen Dualismus und qumranischer Apokalyptik be-
werkstelligt. Im Eifer der Feindbekdmpfung geraten dabei auch die Reize der schonen
Frau, also das, was das Verfihrerische erst ausmacht, in die schwarzen Farben des
Portratisten ! Das Beschreibungslied, das hier &hnlich wie in 1QGenAp 20 (s.0. 5.131f)
vom Kopf bis zu den Fissen geht, dann aber auch noch die Kleider und die Wohnung
umfasst, kennt als Attribute der recht vollstdandig aufgezéhlten Korperteile, Kleidungs-
stlicke und Ausstattungsgegenstdnde nurmehr Vokabeln des Verderbens, des Todes,
der Nacht, des Feuers, des Abgrunds und der Unterwelt. Die erotische Sprache der
altorientalischen und biblischen Beschreibungslieder (65), die im Genesis-Apokryphon
in kldglichen Resten immerhin noch vorhanden ist, ist hier vollstdndig verschwunden
und durch eine apokalyptische ersetzt. Anstelle des Vokabulars der Schonheit, steht
hier dasjenige des Grauens. Anstelle der “schonen Frau Verfuhrerin” steht ein apo-
kalyptisches Monstrum weiblichen Geschlechts.

64 MOORE, Personification, hat nur den einen dieser beiden Aspekte aufgewiesen,
wohl weil er am Bild der Dirne héngen geblieben ist.

65 Auch die Beschreibungen des unziichtigen Treibens Israels als Dirne bei Ez 16,23
und Jer 2 entbehren des Erotischen nicht, selbst wenn das Treiben der Dirne als
gottloses Geschehen beschrieben ist.
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Letztlich ist da nicht mehr einzusehen, weshalb durch eine solche Gestalt jemand
verfihrt werden konnte. In Spr 7,5-27, der nachsten biblischen Parallele zu 4Q 184,
bleiben trotz der dunklen Tone des Verderbens (22-27) die verfiihrerischen Gesten
(13f), die feinen Stoffe und Parfums (16f) bestehen; und die direkte Aufforderung
zu einer von “ergdtzlichen Liebesfreuden” angefiillten Nacht (18) spielt weiterhin
mit den erotischen Vorstellungen des Lesers. In 4Q 184 fehlt dies alles. Dafiir ge-
schieht eine andere bezeichnende Intensivierung des verfilhrerischen Geschehens.
In der extrem langen Aufzéhlung der Opfer der fremden Frau (23-28) wird namlich
der ungeheure Erfolg der Verfiihrerin beschrieben, auch wenn erzahlerisch nicht deut-
lich wird, weshalb ein solcher Erfolg zustande kommt. Diese Frau hat eine Verfiih-
rungskraft der weder der Fromme noch der Méchtige, weder der Schwache noch
der, der sich auf Gott stiitzt gewachsen ist. Im letzten Doppelvers wird Uberhaupt
niemand mehr ausgenommen : “Der Mensch”, “die Menschenkinder”, das heisst jeder-
man ist Ziel ihrer Verflihrungskinste.

Auch wenn man gelten ldsst, dass hinter vielen Ausdriicken von 4Q 184 spite
Nachkldange an historische, die Qumrangemeinde betreffende Ereignisse vorhanden
sind, hier ist dieser Rahmen deutlich verlassen (66). Die zum verderblichen Monstrum
ausgewachsene Frau Verfuhrerin hat hier ihr entsprechendes Pubikum bekommen :
Alle erliegen ihr !

Die Frau wird dadurch zum Inbegriff des Bosen, insofern dieses sich dem Men-
schen unter seinen anziehenden Aspekten zeigt, ohne dass dessen Gefahrlichkeit sofort
ersichtlich ist. 4Q 184 ist deshalb letztlich “an exercise in hamartiology* (67), eine
Abhandlung Gber den Grund der Siinde, die Herkunft des Bosen, d.h. in antiker Ter-
minologie Gber “den Anfang aller Wege des Verderbens” (= Vers 13). In der Gestalt
der verfuhrerischen Frau, der alle verfallen, ist die Macht des Bosen beschrieben,
die alle beherrscht.

66 BURGMANN, Wicked Woman 326f, versucht auch hier noch den engen histori-
schen Hintergrund zu bewahren, indem er in den Menschenkindern von 28b
“die Menschen ausserhalb der frevlerischen Gemeinde” sieht, “die in der Gefahr
stehen, ebenfalls in die(se) Netze der Verfiihrung hineingezogen zu werden, also
die Gbrigen Volksmitglieder und vor allem die Angehdrigen der Qumrangemeinde”
(327). Da wird schlichtweg gewaltsam und allzu “direkt durch den Text hindurch
auf Zeitgeschichte” (K.BERGER, Rez. von J.-M. ROSENSTIEHL, L‘Apocalypse
d’Elie, Paris 1972; RQ 8/31 [1974] 445) geschlossen. Wie vorsichtig man hier
zu Werke zu gehen hat, aber auch wie komplex metaphorische Verhéltnisse sein
konnen, weist jetzt HENGEL, Rabbinische Legende und frihpharisdische Ge-
schichte, bes. 48-57, an den achtzig Hexen von Askalon (Sanh 6,5; SifrDtn
221 zu Dtn 21,22) auf.

67 MOORE, Personification 507.
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Wenn auch Metaphern etwas anderes meinen als sich selbst, die Wahl der Metapher
ist auch bezeichnend. 4Q 184 ist einer jener bezeichnenden Punkte in der friihjudi-
schen Literatur, wo die Frau als Verfihrerin zu ihrer metaphorischen Vollgestalt
gekommen ist. Dies mag mit der anthologischen Eigenart des Textes und auch mit der
Dramatik des apokalyptischen Hintergrunds zusammenhangen, erklért ist darum nicht,
weshalb gerade eine Frauengestalt den Teufel so allgegenwartig und geféhrlich machen
muss. Schon im Test Josef und im Test Ruben (5.0.160) haben wir gesehen, wie hin-
ter der verfihrerischen Gestalt der Frau Beliar selbst andrangt. Was dort narrativ be-
werkstelligt wird, geschieht in 4Q 184 auf beklemmende, poetische Weise : Das Bose
riickt so nahe an die Frauengestalt heran, die Frau wird so intensiv mit infernalischen
Attributen ausstaffiert, dass Bild und Sache beinahe miteinander verschmelzen (68),
die Metapher selbst zum Inhalt, die Frau selbst zum “Anfang aller Wege des Verder-
bens” (Vers 13) wird.

Stehen hinter solchen Aussagen nicht Interpretationen von Gen 3 wie wir sie
schon punktweise angetroffen haben, und wie sie der Autor von 4Q 184 sicher aus
Sirach 25,24 kannte : M>$H THILT-SWN, “von seiten einer Frau — der Anfang des
Verderbens® ?

68 BROSHI, Beware the Wiles 55 : “The Qumran poem is deadly serious because it
regards the tempting woman as a veritable satan.”
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Exkurs
“SIE KAM ZU MIR IN IHRER SCHOENHEIT’ (11QPs-a Sir 2a)

Frau Weisheit als Personifikation des Heilig-Vergniiglichen
(Ein Gegentext)

Das Gegenteil zur “fremden Frau” ist in Sir 5,15-19 die “‘eigene Zisterne”, an
deren Wassern man sich “berauschen” soll. Das Gegenteil zur ““Frau Torheit” (Spr
9,13-18), die ‘“‘gestohlenes Wasser anbietet”, ist “Frau Weisheit” (Spr 9,1-6), die
“selbstgemischten Wein” kredenzt. Wie diese Bilder zeigen, wird in den biblischen
Texten das Verhdltnis zwischen dem Mann und seiner Frau und das Verhéltnis zwi-
schen dem Weisen und seiner Weisheit auf ahnliche Weise geschildert, als ein erlaubtes,
ja erwinschtes Liebesverhaltnis, in welchem die Realitat und die Symbolik der Leib-
lichkeit Ausdruck finden kénnen.

Das Entstehen dieses Liebesverhaltnisses zwischen dem Weisen und seiner gelieb-
ten Weisheit wird in zwei spitbiblischen Texten ausflbrlich beschrieben (69). Sir
51,13-23 (LXX, Syr, Hebr B) und Weisheit 8,2-16 schildern, wie der junge Weisheits-
sucher von IHR so betdrt wird, dass er in Liebe entbrennt und alles daransetzt, sie zu
besitzen. Die Betdrung, die Suche und der Besitz werden dabei mit einigen Worten und

69 Vgl. auch Sir 6,18-37 (als viterlicher Ratschlag formuliert); Spr 3,13-18; 4,5-13;
8,17-21; 4Q 185, bes. Zeil. 11b-13a (Ubers. bei KUECHLER, Weisheitstradi-
tionen 105; Ed. : DID V 85ff).

70 Ausgaben bei VATTIONI, Ecclesiatico 278-283 : LXX (Ziegler), Lat., Syr. (La-
garde), Hebr B mit 11QPs-a Sir im kritischen Apparat. — Zum Verhiltnis der
Texte zueinander vgl. Ebd. XVII-XXIX; jetzt auch die kurze Uebersicht bei
SAUER, Jesus Sirach 483-488. Dass die Texte aus Kairo (Hebr A-E) ““den origi-
nalen hebrdischen Text” (Ebd. 484) darstellen kdnnen, haben die Masada-Frag-
mente (hebr M) fir die gemeinsamen Texte 39,27-43,17 (mit Liicken) aufgewie-
sen, und dies mag im Grossen und Ganzen (doch vgl. SKEHAN, Acrostic Poem;
Girach 30,12; SANDERS, Sirach 51 Acrostic) fir den Haupttext Sir 1-50;51,
1-12(0) auch der Fall sein. Fir 51,13-30, den zweiten Anhang an das Sirachbuch,
sieht der Sachverhalt anders aus, denn hier steht der sicher urspringlichere Text
aus 11QPs-a Sir gegen Hebr B, das einzige Kairoer Fragment mit dem Text von
51,13-30, und zwischen diesen beiden stehen die LXX und Syr.

(210)
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Ausdriicken beschrieben, die von weitem an die alte Liebeslyrik des Vorderen Orients
erinnern. Dabei sind allerdings die sprachlichen Mdglichkeiten nur ganz karglich aus-
genutzt, die naheliegende sinnliche Konkretion entgeht dem Autor immer wieder in
die Sterilitdt einer abstrakten Edelhaftigkeit, sodass man hinter dieser ent- und gleich-
zeitig verdeckenden Sprache Vitaleres vermutet, als in den beiden biblischen Texten
tatsachlich zum Ausdruck kommt. Diese Vermutung hat ihre Bestatigung in einem
weiteren Text aus Qumran bekommen. '

In der grossen “Psalmen”-Rolle aus der 11. Hohle von Qumran fand sich auf den
Kolumnen XXI,11-17 und XXII,1a, zwischen dem Psalm 138 und einem apokryphen
“Apostrophe to Zion”, ein Stick pseudo-davidischer Literatur, das dem Umfang
nach genau den bis jetzt bekannten Versionen (70) von Sir 51,13-30 entspricht und
deshalb mit 4QPs-a Sir (= Sir H-Q) bezeichnet wird (71). Die Weisheitssuche wird im
ersten, erzahlenden Teil, den Akrostichen Alef bis Mem (= LXX-Verse 13-21), die fast
vollstédndig in 11Q Ps-a Sir 1-11 erhalten sind, geschildert. Die folgende Uebersetzung
dieses Textes (72) will vor allem die urspriingliche Gestalt dieses leidenschaftlichen
Liebesliedes auf die ersehnte SIE zur Geltung bringen, das nach essenisch-qumra-
nischer Tradition wohl zu den ““446 Gesdngen, die David gesprochen habe” (vgl.
11QPs-a DavComp 9) (73) gehort. Die Uebersetzung kann hier — in einem Exkurs —
summarisch bleiben. Fir die Detailanalyse missen die Publikationen von SAN-
DERS, DELCOR und SKEHAN (vgl. Anm. 70) beigezogen werden (74) :

71 Ed.: DID IV (1965) 42f (Text); 79-85 (engl. Uebers.; Komm.); Pl. XIIIf; SAN-
DERS, Psalms Scroll 74-77 (Text und engl. Uebers.); 112-117 (Komm.; Par LXX,
engl. Uebers.). Wichtig ist auch : SKEHAN, The Acrostic Poem 387-400 (Text,
Uebers., Photogr. 11QPs-a Kol XXI 8-17). — Das Fragment weist noch die Verse
13-21 (Kol XXI) und den Teilvers 30b (Kol. XXII) auf. Urspriinglich war also
sicher das ganze Lied vorhanden, denn die Verse 22-30b hatten auf der zerstor-
ten unteren Partie von Kol. XXI geniigend Platz.

72 Die EINHEITSUEBERSETZUNG 801f, die fir die Verse 13-20 den “H-Text von
Qumran” als Grundlage nimmt, ist sanft bis zur Verfalschung; SAUER, Jesus
Sirach 636ff, bietet einen Mischtext von 11QPs-a Sir und Hebr B. Beide Male ist
die urspriingliche Gestalt und Kraft von 11QPs-a Sir nicht mehr zu erkennen. —
Engl. Uebers. : DID IV 81; SANDERS, Psalms Scroll 114f (mit LXX-Parallele);
SKEHAN, The Acrostic Poem 388.390. Ital. Uebers. : MORALDI, Manoscritti
482f; franz. Uebers. : TOB Ancien Testament 2216, mit unerkldrten Eigenheiten.

73 DID 1V 48 (Kol. XXVII,2-11). 91-93; vgl. ebd. 85. Doch s. LEHMANN, 11QPs-a
and Ben Sira, bes. 239f.246-251, der mit dem Aufweis von weiteren Sirach-
Zitaten in 11QPs-a XVIII,7-10 (= Sir 35,8f); XXIL,9f (= Sir 16,13); XXII,14f
(vgl. Sir 36,19) und XXII, 17 (vgl. Sir 36,20f) SANDERS’ Einweisung von 11Q
Ps-a Sir in die davidische Pseudepigraphie zu unterlaufen versucht.

74 Die Lucken in den Doppelversen 10-13 sind aus Hebr B ergénzt, der hier sehr
nahe bei 11QPs-a Sir geblieben zu sein scheint. Die Zeilenangaben aus LXX und
Hebr B am rechten Rand sind Ersatz fir eine Synopse und geben einen ersten
Einblick in die komplizierten Ueberlieferungsverhaltnisse.

http://hdl.handle.net/10900/56116
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-561166
V.IRAT III-KUE 1986 (Schweigen)



212

11QPs-a XX1,11-17[ ff (= 1-11a[ f)

x 7
a2
A 3
T 4
n S5
16
T 7
n 8
v 9
» 10

11 Ich war ein Jingling vor meinem Irren,
und ich suchte (schon) nach IHR.

SIE kam zu mir in IHRER Schonheit,
und bis zu 12 IHREM Ende habe ich SIE erforscht.

Auch die Bliite tropft beim Reifen der Trauben,
(und) diese erfreuen das Herz.

13 Es schritt mein Fuss in Geradheit,
denn von meiner Jugend an habe ich SIE erkannt.

Ich neigte nur wenig 14 mein Ohr,
doch die Fiille an Ueberredung fand ich.

Und eine Amme wurde SIE mir,
fiir meinen Lehrer gebe ich 15 meine Kraft.

Ich sann danach, mich zu ergétzen,
war begierig nach dem Vergniigen,

und gab nicht Ruhe.

Ich entziindete 16 meine Begierde nach IHR,
und mein Angesicht wandte ich nicht ab.

Ich erregte meine Begierde nach IHR,

b auf IHREN Hohen 17 ruhte ich nicht.

a
b

Meine Hénd offn[ete IHRE Tore
und] IHRE Nacktheit betrachtete ich.

3 11 a Meine Hand reinigte ich in 18 [IHR

[b] und in IHRER Reinheit fand ich SIE.

[v 12 a]Ein Herz erwarb ich fir SIE von Anfang an,

[n 13 a] Meine Lenden brennen wie ein Ofen, sie zu schauen,
[b]und deshalb habe ich SIE erworben als lustvollen Besitz. ]

[b] und deshalb werde ich SIE nie vergessen.
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Dieser hebréische Text ldsst anscheinend ganz bewusst die Benennung der weib-
lichen Grasse aus (75). Er will als Liebeslied verstanden werden, dessen Bezugsperson
nur aus der Kenntnis des sprachlichen Bezugssystems zu erkennen ist. Das ist wohl
auch der Sinn der zahlreichen Doppeldeutigkeiten, die den Text kennzeichnen (76).
Das allegorische Spiel, das damit getrieben wird und das einen bald ins Deftige bald
ins Edle fiihrt, wurde nun in der Rezeption Schritt um Schritt eindeutig gemacht,
indem alle erotischen Ambivalenzen auf das Didaktische und Religidse vereindeutigt
wurden, manchmal durch einen geradezu gewalttétigen Umgang mit dem Original (77).
Zur Illustration seien hier nur die ersten Verse von Hebr-B und L XX in.eigener Ueber-
setzung vorgelegt (78) :

Sir 51,13-17 Hebr B (79) , 11QPs-a Sir 1.4-6

13 Ich, ein Jingling war ich, ' Taa
da fand ich Gefallen an IHR -
14 und suchte nach IHR. 1b
15 In IHRER Bestandigkeit schritt mein Fuss, 4a
mein Herr, von meiner Jugend an lernte ich WEISHEIT. b
16 Ich sprach Gebete in meiner Jugend, . -
und die Fiille an Einsicht fand ich. ' 5b
17 IHR Joch gereicht mir zur Herrlichkeit, 6a
und meinem L ehrer gebe ich Dank. : b

75 SKEHAN, The Acrostic Poem 390 : “Wisdom is the obvious theme; yet, by an
artifice no doubt intended, the word HKMH occurs nowhere in the poem.”
Von daher ist nicht verstdndlich, weshalb SKEHAN in der Uebersetzung (388)
von 1b “I sought wisdom” liest, ausser wenn man darin einen Versuch sieht,
die bewusste Zweideutigkeit des Textes zu vermeiden. Gerade dies haben aber
die LXX, Syr und Hebr. auch gemacht !

76 Doppeldeutige Ausdriicke sind : “Ihr Ende” = “ihre Tiefe”; das Bild vom saft-
ziehenden Beerenbischel (V. 3a); “Fuss” = “Penis”, ““Aufrichtigkeit” = *“Weich-
heit”, “erkennen” = sexuell verkehren (4); *“Ueberredung” = “verfiihrerische Re-
de” (5b); “Amme” (6a); “Kraft”” = Mannlichkeit (éb); “ergbtzen” = sexuelle
Spiele treiben (vgl. Gen 26,8); “gut” = “Vergniigen” (7b); “Seele” = “Begierde”
(8a.9a); "auf ihren Hohen” (9b); “Hand” = Penis, “6ffnen” = “anschwellen”,
“Tore” = vagina (10a); “unbekannte Teile” = “Nacktheit”; “betrachten” =
“durchstossen”” (vgl. SANDERS, Psalms Scroll 114f, Anmerkungen). — Liest man
stets die erotische Variante, ergibt sich tatséchlich eine recht “fiebrige Einladung
zur Liebe” (SKEHAN, Qumran 818).

77 SANDERS, The Sirach 51 Acrostic 437 : Das Lied “was adapted to the Sirach
corpus only at great expense to the original ... Pietists violated the original text...”

78 Unterstreichungen bedeuten wartliche Uebereinstimmungen mit 11QPs-a Sir.

79 Ed.:VATTIONI, Ecclesiatico 279.281; vgl. SAUER, Jesus Sirach 636f. .
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In der griechischen Version ist die Umsetzung in Eindeutigkeit noch schneller
bewerkstelligt. Schon nach den ersten beiden Versen sind die Verhdltnisse geklért,
die weibliche Grdsse als Weisheit bestimmt und der Ort ihres Auffindens, ndmlich
der Tempel, genannt. Danach kann sie dann ohne Gefahr, erotisch missverstanden zu
werden, ganz dicht an der hebréischen Vorlage bleiben : -

Sir51,13-17 LXX 11QPs-a Sir 1-6
13 Noch ein Jiingling und bevor ich umherreiste, Ta
suchte ich WEISHEIT offentlich in meinem Gebet. b
14 Vor dem Tempel betete ich um SIE, -
und bis zuletzt werde ich SIE erforschen. 2b
15 Aufblihend wie die dunkelnde Traube — 3a
so wurde erfreut mein Herz an IHR. b
Mein Fuss ging in Geradheit, 4a
seit meiner Jugend spiirte ich IHR nach. b
16 Ich neigte ein wenig mein Ohr und ich empfing, Sa
und viel Belehrung fand ich fiir mich. b
17 Fortschritt wurde mir durch SIE; 6a
wer mir WEISHEIT gab, dem gebe ich Ehre. b

Die Sprache des Originals (11QPs-a Sir) war offensichtlich in der frihjldischen
Rezeption nicht mehr annehmbar. Hebr B und LXX sind beredte Zeugen fir die tief-
greifenden Verdnderungen in den Sprachgewohnheiten, die zwischen der Erotik des
David-Liedes von Qumran und der Pietdt des Sirach-Liedes des Kairoer- und des
Alexandrien-Textes. Auch wenn man, wie dies oben in der Uebersetzung getan wurde,
die Doppeldeutigkeiten von 11QPs-a Sir im Rahmen hdlt, kann man nicht umhin,
in der Traditions- und Traduktionsgeschichte dieses Textes einen Zug zur Ent-Eroti-
sierung des Liedes festzustellen. In der Verdeutlichung der Allegorie, die sehr wahr-
scheinlich schon immer im Text lag (80), in der vorsichtigeren Wortwah! und in der
neuen Einordnung in den Kontext des Sirach-Buches (81) ist diese Tendenz deutlich
dokumentiert.

Meines Erachtens ist diese Tendenz aus jenem gleichen Kontext zu verstehen,
der auch zur Verdrdngung des erotischen Elements in 4Q 184 gefihrt hat. Weil es

80 Die Bezlge zur weisheitlichen Literatur sind so stark, dass man nicht ein urspring-
lich selbstindiges Liebeslied postulieren kann (vgl. MURAOKA, Sir 51,13-30,
an Erotic Hymn, bes. 173f). Anderseits ist aber das Verhaltnis von Sir 6,18-37
und Sir 51,13-30 (Qumran, LXX, Hebr) locker genug, um fir 11QPs-a Sir eine
urspringlich von Sir selbstédndige Weisheitsdichtung anzunehmen.

81 Vgl. SANDERS, The Sirach 51 Acrostic 237.
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dort aber um die negative weibliche Grosse der “Fremden Frau” ging, wurden die
Elemente der Liebeslyrik dort durch die Apokalyptik ersetzt, wahrend hier, wo es
um die zentralen religiosen Themen der Weisheit und des Gesetzes geht, die Sprache
der Pietdt eingebracht wurde.

11QPs-a Sir stellt deshalb in einem gewissen Sinn einen Gegentext zu 4Q 184
dar. Die Perspektiven sind zwar verschieden : 4Q 184 sieht alles von der “Fremden
Frau” her zu den Liebhabern hin, wahrend 11QPs-a Sir vdllig vom Liebhaber her zur
geliebten SIE hin blickt. Wahrend jedoch in 4Q 184 die Sprache der Erotik ganz der
Sprache des Verderbens gewichen ist, blieb in 11QPs-a Sir einiges von dem erhalten,
was die antiken Liebeslieder an Sprachspielen, Bildern und Konkretion aufweisen.
Das Wissen, im Bild der menschlichen Liebe das Suchen nach Weisheit auszudriicken,
hat dies ermdglicht. So ist selbst in den gezahmten Versionen, die die Toragldubigkeit
hervorgebracht hat, die Sprache der Leidenschaft etwas lebendig geblieben. Dass im
Text von Qumran die plastischere Schilderung des Originals erhalten geblieben ist,
ist ein traditionsgeschichtlicher Glicksfall. Er erlaubt uns zwar wiederum nicht, Tréfes
Gber die Sexualfeindlichkeit oder -freundlichkeit der Wistenleute zu prégen, da die-
ser Text sicher nicht in Qumran verfasst wurde, sondern dort nur — wohl gerade we-
gen seiner allegorischen Implikate — innerhalb einer (pseudo-)davidischen Sammlung
tradiert wurde. Die Randgruppe der aszetisch lebenden Qumranleute haben uns
damit einen Text erhalten, der in der “orthodoxen’” Tradition nurmehr in gemildeter
Form Uberleben konnte. Die Diskrepanz zwischen altem Text (aus der haretischen
Gruppe) und dessen orthodoxer Rezeption vermag uns heute Indizien zu geben,
Hintergrund-Informationen zu liefern und damit den Sachverhalt zu erhellen, dass
in frihjidischer Zeit der Themenkreis “Frau — Schonheit — Geschlechtlichkeit” als
gefdhrlicher Stoff behandelt wurde. Die verfihrerischen Elemente, die man zuerst
einmal als gefdhrlich wertete, konnten nur mehr dort positiv gebraucht werden, wo
es um Propaganda fir anerkannte religiose Hochwerte ging. Aber selbst dort war die
starke Sprache der Liebe anscheinend je langer je weniger ertraglich.
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Riickblick auf Kap. 6-9

Die Textanalysen der vier vorausgehenden Kapitel haben auf vielfache Weise ge-
zeigt, dass in der Rezeption der biblischen Texte die Frauengestalten eine bedeutend
starkere literarische Prasenz haben als im urspringlichen biblischen Text. Nicht nur
wurden zahlreiche neue Frauengestalten und Namen eingefiihrt, es wurden auch an
vielen Stellen schon vorhandene -Frauenfiguren ausgebaut und mit neuer Dramatik
gefillt.

Fragt man nach den Grinden dieser quantitativen Verstdrkung der weiblichen
Prasenz, so bieten sich in den Texten selbst folgende Anhaltspunkte an :

Es ist ein starkesInteresse an den vorhandenen oder méglichen erotischen Kom-
ponenten der biblischen Erzahlungen festzustellen. Dieses Interesse bedient sich zum
Teil der literarischen Mittel, die durch den hellenistischen Liebesroman im 1. Jh.p
bereits geschaffen worden waren, braucht aber meist die gangigen Materialien, die zur
Ausgestaltung erotischer Szenen seit je Ublich waren : Betonung der korperlichen
Schonheit, Beschreibung des Schmuckes, literarische Entbldssung des schonen Kor-
pers, Schaffung eines Kontextes von Ausgelassenheit durch Wein, Geld, Badeszene,
Luxus und Verruchtheit. Dies alles bringt mit sich, dass die Frauen in den meisten
Texten als Verflhrerinnen erscheinen, die alle diese Mittel in Szene setzen, um die Be-
gierde des Mannes zu wecken, unkontrollierbar gross werden zu lassen und schliess-
lich auszuniitzen.

Im Gegensatz zum grossen Interesse steht ein offensichtliches Unvermdgen der
sprachlichen Bewiltigung des begehrten Objekts. An der Gattung des “Beschreibungs-
liedes™ liess sich dies am deutlichsten aufzeigen. Ausser bei der Schilderung der grund-
braven Asenet nach ihrer Bekehrung (s.S. 137) kann nicht mehr von einer literarisch
wertvollen Sprachgestalt mit erotischer Qualitdt gesprochen werden : Vom repetieren-
den blassen Schdnheitskatalog im Genesis Apokryphon (s5.5.131f), in welchem das
altorientalische Beschreibungslied in seinen letzten Ziigen liegt, Uber die stereotypen
Beschreibungsformeln ““schdn von Aussehen” oder ““zum Anschauen’ und die einfache
Nennung von Nacktheit sinkt das literarische Vermogen bis zur obszdn wirkenden
Reduzierung des weiblichen Kérpers auf ““Arme, Briste und Schenkel” (s. S. 153).
Bei der Schilderung der Verfiihrungskiinste der “Fremden Frau” in 4Q 184 (s.S. 194-
196)) fillt dann die erotische Sprache ganz weg zugunsten eines apokalyptisch-dualisti-
schen Vokabulars — und selbst bei der werbenden Beschreibung des Liebesverhaltnis-
ses zwischen dem Weisen und seiner Weisheit (s.S. 212ff) wird das Original (11QPs-a
Sir) durch eine zensurierende Rezeption (LXX, Syr., Hebr.B) mit der starken Kor-
rekturschminke der Frommigkeit versehen und sprachlich purgiert.
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Das Interesse an den erotischen Aspekten der Erzéhlungen und die Unfidhigkeit,
diesem Interesse einen addquaten literarischen Ausdruck zu geben, bringen zusammen
den Sachverhalt hervor, dass die Erzdhlungen einerseits ldnger und andererseits grober
werden. Langer, weil man vermeintliche Leerstellen ausfillt oder Vorhandenes ver-
deutlicht; grober, weil man nur mehr wenige sprachliche Mdglichkeiten hat und des-
halb auf langweilige Repetition oder besonders drastische Zeichnung ausweicht, gro-
ber auch, weil dualistische und apokalyptische Vorstellungen einfliessen, die die “Bo-
sen’”” zu Teufeln und die “Guten” zu Heiligen werden lassen : Die “Fremde Frau”
von 4Q 184 “wohnt in den Zelten der Unterwelt” (11b), “Frau Weisheit” lésst sich
“vor dem Tempel” erbeten (Sir 51,14a LXX).

Die Schénheit und damit der Eros sind eben unter den Primat der Gefahrlichkeit
geraten. Auch ein Pseudo-Phokylides kannte die Gefahr, wenn er den Doppelzeiler
pragt :

193 Verstrome dich nicht vollig und hemmungslos in Liebe zur Frau,
194 denn Eros ist kein Gott, sondern eine alles verheerende Leidenschaft;

und die spatbiblische Weisheit ist voller Warnungen vor der bdsen oder fremden Frau
oder der Dirne. In den in Kap. 6-9 zitierten Texten jedoch werden fast systematisch
alle Grundbosheiten der Menschheit auf einen erotischen Konflikt zurlickgefihrt,
in welchem bewusst arrangierte Schdnheit von Frauen eine ausschlaggebende Rolle
spielt : Mord und Krieg, Inzest und Vergewaltigung und vor allem der Abfall vom
Gott Israels sind a u c h durch Frauenschonheit in diese Welt gebracht worden.

Die Frau begann damit eine wichtige Position in der ‘Siindenlehre’ einzuneh-
men. Sie rickte als Thema in die Theologie ein, leider jedoch hauptsachlich bei deren
Bewaltigung der negativen Aspekte der menschlichen Existenz.

Dieses Eindringen in die Theologie erfolgte offenbar auf dem sanften Weg des
Nacherzihlens der biblischen Texte mit bezeichnenden Veranderungen : Eva hatte
etwas mit der Schlange, Lebuda verdrehte dem Kain den Kopf, Dina provozierte den
Sichem, Bilha war entbldsst und betrunken vor Ruben, Batschua und Tamar betdrten
mit Schmuck, Geld und Wein den Juda, Frau Potifar liess nichts unversucht, die
agyptische Frauenwelt verlor vor Josef ihre Fassung, Asenat stiirzte in die Liebes-
verzweiflung, Tharbis verriet ihre Hauptstadt und die Midianiterinnen sassen als
Dirnen in ihren Alkoven. Die “Fremde” von 4Q 184 schliesslich “verfihrt alle Men-
schenkinder durch ihre Schmeicheleien” (28b).

Die meist unausgesprochenen Wertungen, die in diesen narrativen Umgestaltungen
vorliegen, waren nicht nur der Reflex einer allgemeinen “frauenfeindlichen” Stimmung
der minnlichen Erfinder und Erzahler, sie hatten auch eine ausgesprochen wert-
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bildende Funktion : Auf vielfache Weise schlich sich so die Frau als gefahrliche Ver-
fuhrerin durch das Ohr in die Herzen der Horer. Formuliert wurden diese Wertungen
mehrfach in den pardnetischen Auswertungen, wie sie vor allem in der Testamenten-
literatur vorliegen, aber auch sonst in zahlreichen kleinen moralisierenden Einheiten
innerhalb jldischer und christlicher Texte zur Sprache kommen : Frauenschonheit
ist gefdhrlich, Nacktheit ist praktisch unwiderstehlich (s.Josef !), Erheben der Augen
ist der Anfang der Unzucht, Zusammensitzen und Gesprache mit Frauen sind Gelegen-
heiten zur Siinde usw. Auch hier kann die Schilderung der “Fremden” von 4Q 184
als in ihrer apokalyptischen Intensitdt uniberbietbare Mahnung an den “Gerech-
ten” und “Michtigen” (Z. 23), den “Aufrechten” und “Erwahlten” (24), den *Star-
ken” und “Aufrecht-gehenden” (25) und den “‘Schwachen” (26), d.h. an alle, ange-
fubhrt werden.

In diesem Erzdhlen und Werten zeigt sich und formuliert sich eine Theorie iiber
das Verhiltnis der Frau zum Bdsen heraus. Wenn namlich weibliche Verfihrung mit
im Spiel war bei der ersten Transgression im Paradiesesgarten, beim ersten Mord,
Genozid und Inzest und bei den Verfehlungen sonst so aufrechter Israeliten wie Juda,
Mose und Simri, dann hat wohl die Anwesenheit dieser Grundbosheiten unter den
Menschen etwas Spezielles mit dem weiblichen Teil der Menschheit zu tun. Von den
Anfangen des Bosen, wie sie in den rezeptionalen Texten des Frihjudentums narra-
tiv und parénetisch aufgezeigt werden, braucht es nurmehr den kleinen und schnell
gemachten Schritt der Verallgemeinerung, um zu einer solchen Aussage zu kommen,
wie sie Ben Sira mitten in seinen Meinungen Uber die Frau fallen liess :

Von einer Frau nahm die Siinde ihren Anfang (Sir 25,24,).

Diese das weisheitliche Mittelmass des Siraziden sprengende Aeusserung ist zwar eine
Interpretation von Gen 3 (s.0. S.45), verldsst aber in ihrer Grundsatzlichkeit den
Raum einer blossen Textinterpretation. Dies beweisen spitere Sdtze Uber die Frau als
Grund des Bosen, besonders jene zentrale Definition, die wir in 4Q 184,13 angetrof-
fen haben :

Und sie ist der Anfang aller Wege des Verderbens.

In der Zeit von der Mitte des 2. Jh.a an bis ins 1. Jh. p, in welcher die #ltesten Texte
der Rezeption mit ihren Weichenstellungen fiur die weitere Entwicklung der Gedanken
entstanden sind, hat sich offensichtlich das Nachdenken Uber die Frauen in ihrem Be-
zug zu den dunkeln Aspekten der Wirklichkeit zu solchen Formeln durchgefunden.
Was Nacherzahlen und Pardnese auf ihre Weise machten, fand in diesen Satzen einen
radikalen theoretischen Ausdruck, der zugleich als Begriindung dienen konnte.
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Wenn man so von den Anfidngen der Bosheiten zum ““Anfang des Verderbens'
gelangt ist, ist es an der Zeit, jene letzte Textgruppe anzusehen, in welcher auf urge-
schichtlich reprasentative Weise dargestellt wird, wie Frauenschénheit alles Uebel auf
die Erde gebracht habe : Gen 6,1-4 in der fruhjudischen Rezeption.
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B. DIE DAEMONISIERUNG DES ERQS

10. DIE SCHOENEN MENSCHENTOECHTER UND DER FALL DER
GOETTERSOEHNE/WAECHTER/ENGEL

10.1 Die weisheitlich-mythologische Version von Gen 6,1-4 (J)

Innerhalb der jahwistischen (1) Urgeschichte findet sich eine kurze Erzahlung, in
welcher schone Frauen eine wichtige und schicksalstrachtige Rolle spielen. In struktu-
rierter, die Entstehungsgeschichte wiederspiegelnder Form dargestellt, sieht der Text
Gen 6,1-4 folgendermassen aus :

1 Ob unter J die klassische Theologenschule aus dem Beginn der israelitischen
Kdnigszeit in Jerusalem (seit WELLLHAUSEN, Composition des Hexateuch, 1876/
77, dominant) oder eine nachprophetische Geschichtsschau am Ende jener Zeit
(wie bei SCHMID, Der sogenannte Jahwist; vgl. ROSE, Deuteronomist und Jah-
wist) verstanden wird, ist hier nicht von wesentlicher Bedeutung. Geht man aber
mit ZUBER, Marginalien zur Quellentheorie, und DIEBNER, Neue Ansdtze, in die
nachexilische Zeit, so stellen sich schwerwiegende Probleme rezeptionsgeschichtli-
cher Art flr die sogenannte “frihjidische Literatur”, die dann innerhalb des
gleichen Zeitraums entstanden wire. Fir die Henochliteratur ergébe sich dann
ein idealer rezeptionsgeschichtlicher Hintergrund fir MILIKs These von der Ab-
héngigkeit von Gen 6,1-4 von Hen 6ff (s.u. Kap. 10.2.2).

2 Dies hat WESTERMANN in seinem monumentalen Kommentar zu Gen 1-11
vielfach und liberzeugend aufgewiesen, indem er diese Kapitel 1-11 konsequent
als Ur-Geschichte, als paradigmatische Erzdhlungen (des J und des P) zur condi-
tion humaine interpretiert.

(220)
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1 Und es geschah, als der Mensch begann,
sich auf der Erdoberflache zu vermehren,
und ihnen Téchter geboren wurden,
2a da sahen die GottersGhne die Menschentachter,
wie schon sie waren.
b Und sie nahmen sich von ihnen allen zu Frauen,
welche immer sie wollten.
3 Und Jahwe sagte :
Nicht soll mein Geist fiir immer im Menschen bleiben,
da er doch Fleisch ist.
Seine Lebenszeit sei (nurmehr) 120 Jahre.
4a Die Nefilim waren auf der Erde in jenen Tagen
— und auch danach — (als)
b (Und) die Gatterséhne gingen zu den Menschentachtern ein,
und diese gebaren ihnen (Kinder).
ca Das sind die Gibborim,
B die seit alters hachberiihmten Manner.

Im Unterschied zur priesterschriftlichen Urgeschichte, die traktathaft, in auf-
zdhlenden Textblocken zur Schépfung, zum Chaos (Sintflut) und zur Geschichte
(Genealogien/Vdlkertafel) die Stoffe vom Urbeginn bis zu Abraham gestaltet, stellt
die jahwistische Urgeschichte in stets neuen erzdhlerischen Anldufen die Grundbe-
findlichkeiten und Grundkonflikte des Menschen, z.B. als Partner (Adam und Eva:
Gen 2,5 - 3,24), als Bruder (Kain und Abel : Gen 4,1-16) und als Familie/Sippe (Gen
9,18-28) reprisentativ dar (2). Stets geht es da um eine Grenziiberschreitung, die der
Mensch eigenméchtig vornimmt, und auf welche stets auch eine géttliche Grenzzie-
hung folgt. ’

Gen 6,1f ist deshalb auch als solche Grenziberschreitung zu verstehen, auch
wenn die Art der Ueberschreitung nicht unmittelbar klar ist. Die Einweisung in die
Grenzen der menschlichen Endlichkeit hingegen ist sehr deutlich : Nicht soll Gottes
Lebensgeist auf unabsehbar lange Zeit (LLM) im Menschen sein (6,3) ! Wenn die
Grenzziehung eine Lebenseinschrankung bedeutet, dann muss die in der Bildersprache
von den Gottersshnen und den Menschentdchtern dargestellte Grenziberschreitung
etwas mit unerlaubter Lebensmehrung zu tun haben.

Zur Darstellung dieser unerlaubten Lebensmehrung werden in Gen 6,1-4 Stoffe
aus dem mythologischen Denken Kanaans und Mesopotamiens beigezogen (3), die nur

3 Z.B. das Motiv des Anwachsens der Menschheit bis in eine das Verhaltnis zwischen
Gott/Gotter und Menschen gefahrdende Dimension, vgl. Atramhasis-Mythos 1
352-360; 11 1-6 (VON SODEN, Konflikte 23f.25; LAMBERT/MILLARD, Atra-
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gewaltsam in den Rahmen und den Sinn der jahwistischen Konzeption hineinzubringen
waren. Von daher sind die in der exegetischen Forschung vielfach aufgewiesenen Un-
stimmigkeiten in den vier Versen zu verstehen : Die Strafe an den Menschen (Vers 3)
entspricht nicht dem Vergehen der Gotter-Séhne (Vers 2). Die mythologischen Gestal-
ten der Nefilim (Vers 4a) stehen unkoordiniert neben den Sagenfiguren der Gibborim
(Vers 4c). Die Strafbestimmung von Vers 3 wird von den &tiologischen Momenten in
Vers 4 und vom Begriindungszusammenhang mit der nachfolgenden Sintflut konkur-
riert.

Die Verdichtung uralter Traditionen zum vorliegenden urgeschichtlichen Para-
digma jahwistischer Pragung ldsst zwar viele Probleme und Fragen nach der V or-
Geschichte des Textes offen. Das jahwistische Thema aber, um welches es bei all den
verarbeiteten Traditionen geht, tritt aus dem Prozess der Verdichtung umso deutlicher
hervor : “Es wird erzéhlt von dem menschheitlichen Phanomen, dass das Begehren
der Schonheit etwas zum Menschsein gehdrendes ist, das aber den Menschen in seinen
~ Grenzen gefdhrdet als Begehren der Schonheit Uber Grenzen hinweg. ... Die Frage
ist ... : Was geschieht, wo das Betroffensein von Schonheit dber eine Grenze hinweg-
geht, die nicht Gberschritten werden darf ?” (4) Und die Antwort, die diese Erzdhlung
gibt, lautet : Die vermeintliche Lebenssteigerung, die durch diesen Ueberschritt er-
reicht werden soll, ist eine von der Macht und der Begierde vorgetduschte Illusion.
Erreicht wird vielmehr eine Lebensverminderung. In der Sprache des jahwistischen
Paradigmas : Wer sich Frauenschnheit aus Machtfiille verschafft, erreicht nicht die
ersehnte Vermehrung, sondern eine Verminderung seiner Lebenskraft.

Dies ist das Kerygma des Jahwisten und deshalb der eigentliche Vergleichspunkt
zur frihjldischen Rezeption des Wichterstoffes, welcher die Untersuchung haupt-
séchlich verfolgt. Im Folgenden werden deshalb all die vielertrterten Fragen nach den
Gottersdhnen, nach dem genauen religionsgeschichtlichen Hintergrund der “Engel-
ehen” und dem Verhéltnis von Mythologie und alttestamentlicher Botschaft in den
Hintergrund gestellt und der einzigen aber noch nie gestellten Frage nachgegangen :
Wie verhdlt sich das jahwistische Paradigma vom Uebergriff des Machtigen (5) auf die
schone (und fremde) Frau zu den friihjidischen Texten mit dem gleichen oder &hn-
lichen Stoff ?

Hasis 66f); die “Gottersshne” als gottliche Wesen niederen Ranges, vgl. die uga-
ritischen Parallelen bej SCHMIDT, Mythos im AT 237-254; der “Herabstieg” auf
dem Hintergrund der mesopotamischen Mythen von der Rebellion im Himmel,
vgl. HANSON, Rebellion in Heaven. — Weitere Zusammenhange, die breitgestreut
sind, wéren die gottliche Zeugung eines Kindes mit einer menschlichen Frau, die
Heroengeschlechter, der Titanenkampf, die Prometheus-Idee (VON RAD, Genesis
I 512ff; NICKELSBURG, Apocalyptic and Myth). Zur Entmythologisierung der
Stoffe im bliblischen Kontext vgl. SCHLISSKE, Gottessohne und Gottessohn
20-32.
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10.2 Die apokalyptisch-mythologischen Versionen in den Henochschriften
(aram./griech./dth. Hen)

Im Korpus der frihjudischen Henochschriften finden sich mehrfach Texte, in
welchen das Thema von den Menschenttchtern und den “Gotterséhnen’ auf eigene
und unter sich wieder verschiedene Arten zur Sprache kommt. Diese Texte stellen
zwei fir unseren Zusammenhang wesentliche Vorfragen :

a) Wie verhalten sich die Henochtexte zueinander ?
b) Wie verhalten sich die Henochtexte zum biblischen Text Gen 6,1-4 ?

Zur methodologischen Transparenz der folgenden, rezeptionsgeschichtlich orien-
tierten Untersuchung sollen diese beiden Fragen kurz geklart werden.

10.2.1 Traditionsgeschichtliche Schichten des Henoch-Korpus

Auf die erste Frage ist nur eine Antwort zu finden, wenn die verschiedenen Teile
des Henoch-Korpus in ihrem inneren traditionsgeschichtlichen Verhéltnis mdglichst
genau bestimmt sind : “Zahlreiche Zwischeniberschriften, das spannungsreiche
Nebeneinander unterschiedlichster Traditionen, wechselnder Stil und verschiedenartige
zu erschliessende zeitgeschichtliche Verhaltnisse sind neben dem Nachweis einer
weiteren Henochschrift unter den Qumranfragmenten [scl. das Gigantenbuch] die
wichtigsten Indizien, dass das dthiopische Henochbuch kein zeitlich prézise zu fixie-
rendes einheitliches Werk eines einzigen Verfassers ist, sondern eine Sammlung von
zwar nicht unabhingig voneinander entstandenen, aber voneinander abgrenzbaren
Traditionsbldcken verschiedenen Ursprungs, die z.B. auch als selbstdndige Schriften
verbreitet gewesen sein durften” (6). Unter diesen Umstdnden muss angenommen
werden, dass gewisse Teile des Henoch-Korpus schon auf andere, #ltere Teile des
gleichen Korpus zurickblicken, also selbst schon eine Rezeption jener dlteren Teile
darstellen. ’

“Lasst sich der Ariadnefaden finden, der durch das Labyrinth der in unserer
Apokalypse chaotisch zusammengewirbelten Stoffe filhrt ?*° Dieser im Jahre 1900

4  WESTERMANN, Genesis I 496f.

5 Diese nicht-mythische Bezeichnung entspricht nach WESTERMANN, Genesis I
515, der Funktion der mythischen Sprache in Gen 6,1-4 : *Es soll die Uebermacht
dargestellt werden, die aus der Kraft menschlicher Leidenschaft ein Ueberschrei-
ten der dem Menschen gesetzten Grenzen bewirkt, und das konnte im Bereich
des Urgeschehens nicht anders als so, also in dem Machtgefille von Gottersshnen
und Menschentdchtern dargestellt werden.”

6 WACKER, Weltordnung und Gerichte 6f.
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von G. BEER formulierten Frage (7) ldsst sich heutzutags nicht begegnen, ohne das
fir die Henoch-Literatur epochale Werk von J.T. MILIK, The Books of Enoch, Ara-
maic Fragments of Qumréan Cave 4, Oxford 1976, beizuziehen. In allem Respekt zur
vorausgehenden Forschung und unter Beriicksichtigung der von MILIK’s Fachkolle-
gen monierten Vorsicht (8) wird hier deshalb MILIK’s Buch als Ausgangspunkt fir
die oben gestellte erste Frage nach der inneren Rezeptionsgeschichte des Henoch-
Korpus gebraucht.

Die Tabelle I versucht, die bei MILIK gegebenen, aber oftmals in den Schwie-
rigkeiten der Materie etwas versteckten Angaben (9) auf Ubersichtliche Weise dar-
zubieten. Sie vereint MILIK’s Datierungen sowohl der einzelnen henochschen Werke
oder Teilwerke (eingerahmt) wie auch der in Qumran aufgefundenen aramiischen
Texte (kursiv). Ein Asterisk bezeichnet die aus paldographischen Griinden postulierte
Vorlage der vorhandenen Kopie. Daraus wird MILIK’ Sicht der Entstehungsgeschichte
des judischen und christlichen Henochpentateuchs ebenso deutlich wie die chrono-
logischen Verhéltnisse des epigraphischen Befundes. Die Tabellen II (s.u.S. 227)
und III (s.u.S. 328) geben Ergdnzungen zur Vorgeschichte des Wachterbuches und zu
frihjldischen Paralleltexten.

7 APATII 224,

8  Zur Problematik und zu den Problemen von MILIKs Henoch-Buch vgl. bes. die
Auseinandersetzungen von NICKELSBURG in CBQ 40 (1978) 411-419; BARR
in JThSt 29 (1979) 517-530; GREENFIELD/STONE, The Books of Enoch 89-
103; FITZMYER, Implications 332-345 (1977); JThSt 29 (1978) 517-530;
GRELOT in RB 83 (1976) 605-618; DENIS. in Le Muséon 90 (1977) 462-469;
VANDERKAM in Maarav 3 (1982) 85-79; SHAKED in IEJ 34 (1984) 79 u.v.a. —
KOESTER, A Qumran Bibliography 1974-1984, bes. 116; CHARLESWORTH,
The OT Pseudepigrapha and the NT 102-110.

9 Zu 4Q Hen astr a-d : 7.273f; zu 4Q Hen a-g : 5f; zu Hen-a : 22f.140f; zu Hen-b :
164; zu Hen-c : 23.49.178.183; zu Hen-d : 217; zu Hen-e : 225f; zu Hen-f : 41.
244; zu Hen-g : 48.246; zu Hen Gig-a (vgl. Hen-c) : 310; zu Hen Gig-b : 57.
304; zu Hen Gig-c : 307 (ohne Datierung); zu Hen Gig-d : keine Texte; zu Hen
Gig-e (vgl. Hen-e) : 225f. — Erwigungen anhand historischer Andeutungen und im
Vergleich mit Paralleltexten stehen jeweils zu Beginn der Kapitel der Einleitung
(4-69). Alle Angaben MILIKs sind unten bei den Kapiteln “Datierung” (Kap. 11-
17.2 und 18.1.2) gebindelt.

10 MILIK, Enoch 35; nach dem abschhessenden Vers von griechHen (Pan-a) 19,3 :
kago Enoch 7ton ta theorémata mdnos (BLACK, Apocalypsis 32) aramdisch re-
konstruiert mit HZWT HNWK.

11 NICKELSBURG, Apocalyptic ant Myth; Jewish Literature 49-52; HANSON, Re-
bellion in Heaven; NEWSOM, Development; auch DIMANT, Biography; RUBIN-
KIEWICZ, Eschatologie von Hen 9-11, S. 28-33. — MOLENBERG, Roles of
Shemihaza and Asael, betont wieder stirker die Zusammengehérigkeit der beiden
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pers. | Hen astr Visionen Henochs Tabelle |
(nicht in Hen)| |Hen 6-19

l}
[}
300a | Wichterbuch
250a : Hen 1-5 6-19
! ___20-36
| Hen-a*
200a  Hen astra :
i
I
175a Hen-a
162a Traumbuch
Hen 83-90
150a Hen-b } Gigantenbuch
Hen-f (nicht in Hen)
! Henochbrief
| Hen 91-105
125a ' "Hen-e* (Hen Gig-e*?) Hen-g* m
Hen-c* Hen-c* Hen Gig-a* Hen-c* Hen-c
100a | ; ! !
75a Hen-e Hen-e Hen Gig-b(e?) : }
50a Hen astr-c ! i
l |
250 Hen astrd 608;2026 Heng i
Hen-c.d Hen-c.d Hen Gig-a Hen-c Hen-c
Hen astr-b (= Hen-c) '
ca0 |
Astronomisches
Buch Hen 72-82
L Parabelbuch

Hen 37-72

Die “Visionen Henochs” (10) innerhalb des Wachterbuches stellen demnach nicht
nur den durch das dlteste Qumran-MS 4QHen-a belegten, sondern auch traditions-
geschichtlich urspringlichsten Teil unseres mythologischen Stoffes dar. Einige neuere
Analysen literarkritischer Art (11) haben Uber MILIK’s Resultate hinaus m.E. Uber-
zeugend aufgewiesen, dass die 14 Kapitel der “Visionen Henochs” keine literarische
Einheit darstellen, sondern verschiedene Schichten aufweisen. Darin deutet sich ein
langerer Entstehungsprozess an, dessen Anfang wohl ausserhalb der frihjidischen
Henochliteratur anzusetzen ist (s.u.S. 234).

Strange. Zum Einzelnen s. die Diskussion u. Kap. 12 zu den Stellen der Asael-
Tradition.
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Hen 6-11 ist der eigentliche alte Kern ohne Bezug zur Gestalt des Henoch. Er
hat in den beiden Wachtern Schemichasa und Asagl zwei Schwerpunkte, um welche
sich zwei thematisch verschiedene Textstiicke gruppieren (12) :

Die Schemichasa-Tradition (6,1-7,1a.2-6; 8,4-9,5.7-8a.9-11; 10,1-3.11-11,2)
von der Rebellion der 200 Wachter unter dem Anfihrer Schemichasa, dem Herabstieg,
der Verbindung mit den irdischen Frauen, der Zeugung der Riesen, dem Witen der
Riesen, der Klage der Menschen, der Interzession der Engel und dem gottlichen Ge-
richt durch Michael.

Die Asael-Tradition (7,1b; 8,1-3; 9,6.[ 71.8b; 10,4-10) von der Vermittlung von
verbotenem Wissen Uber Metallbearbeitung und Farbemittel, iber himmlische Geheim-
nisse der Urzeit und — durch Schemichasa und Gesellen (7,1b; 8,3; 9,[ & 1.8b) (13) —
Uber Magie und Vorzeichenlehre; dann vom gottlichen Gericht durch Rafael und
Gabriel.

Hen 12-16.17-19 sind zwei Texte, die den (vorhenochschen) Stoff von Hen 6-11
in das Henoch-Korpus kontrapunktisch einbauen, wobei die Kap. 17-19 die Kap.
12-16 voraussetzen (14). Beide Texte bilden eine formale Einheit mit einem deutlich
neuen Ansatz in 12,1f und einem darauf zuriickverweisenden Subscriptum in 19,3.
Ich nenne sie im folgenden Henoch-Tradition.

Hen 1-5 und 20-36, die den Rest des Wachterbuches ausmachen, sind schon
nach MILIK in mehreren Géngen redaktioneller Tatigkeit angefligt worden : Hen 1-5
und 26-36 als eigenkomponierte Rahmung; Hen 20 als Substitution (?) von 9,1;
10,1.4; 11 und Hen 21-25 als Umarbeitung von Hen 17ff.

12 NICKELSBURG, Apocalyptic and Myth 384ff = Jewish Literature 49-52; vgl.
auch schon BEER, in APAT II 225; CHARLES, in APOT II. Meine vorsichtige
Formulierung “Schwerpunkte, um welche sich ... gruppieren’” nimmt die Bedenk-
ken von COLLINS, Methodological Issues, und MOLENBERG, Roles of Shemi-
haza and Asael, in etwa auf. — Zum moglichen Zusammenhang zwischen der
Einarbeitung der Asael-Tradition und der Erweiterung von Hen 6-11 (Grund-
bestand) durch Hen 12-16, s.u. Kap. 12.2.

13 Nach NICKELSBURG, Apocalyptic 399f, als sekunddre Abfirbung der Asael-
Tradition auf Schemichasa. DIMANT sieht jedoch die Asael-Tradition als Aus-
gestaltung der urspriinglichen Notiz von 7,1b. NEWSOM sieht den ganzen
Strang b als redaktionellen Einschub in Zusammenhang mit Hen 12-16.17-19
(s. Anm. 5).

14 NICKELSBURG, Jewish Literature 48-54; dhnlich schon BEER in APAT II
225f, und neuestens WACKER, Weltordnung und Gericht 12f; DIMANT, Bio-
graphy 24f; NEWSOM, Development 313f.
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Tabelle I muss demnach im Bereich des Wachterbuches nach folgender Tabelle 11
korrigiert und erganzt werden :

Hen 1 -5 (Red.)

pers. Schemichasa-Tradition

hellen. + Asael-Tradition

um 300a Apokalyptisch-mythologische
Erzihlung (Hen 6-11)

+ Henoch-Tradition
(Hen 12-16.17ff)

* “Visionen Henochs” (Hen 6-19)

+ Hen 20 (Red.)
+ Hen 21-25 (Red.)
+ Hen 26-36 (Red.)

um 250a BUCH DER WAECHTER (Hen 1-36)
vor 200a 4QHlen-a*

150-200a an—jen-a

125-175a 4QHen-b

10.2.2 Das Verhiltnis der Henochtexte zu Gen 6,1-4

Die zweite, 0.S. 223 formulierte Frage muss nach dem, was in Kap. 10.2.1 aufge-
zeigt wurde, vorrangig an den “Visionen Henochs™ erértert werden, wobei die **Sche-
michasa-Tradition™ nochmals den Vorrang hat (15).

15 Das Weitere wird zeigen, dass die anderen Texte mit dem gleichen Thema durch-
wegs auf Hen 6-11 bezogen sind und deshalb nur Uber diese sechs Kapitel mit
Gen 6,1-4 verglichen werden kdnnen.
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Schon die Uebersicht Gber die Inhalte der beiden Texte macht deutlich, dass
dieses Verhaltnis nicht sachgerecht mit den simplen Termini hie “Original” dort
“sekunddre Erweiterung” umschrieben werden kann. Den vier Versen des Genesis-
Textes steht hier ein 137 Einheiten umfassendes, eindriickliches Gemalde gegenuber,
welches in dramatischer Weise von der Verschworung und vom Herabstieg der “Wach-
ter vor der Sintflut” zu den schonen irdischen Frauen erzdhlt, von der Zeugung der
Riesen und vom Verrat himmlischer Geheimnisse, dann von der Zerstorung der
menschlichen, tierischen und pflanzlichen Welt bis zum Kannibalismus und schliess-
lich von der vielfachen Bestrafung der Wachter, der Frauen, der Wachtersdhne und
aller beteiligten Menschen in einem mehrfach gestaffelten gdottlichen Gericht und
von der Errichtung paradiesischer Zustande in der Zeit nach dem Ende.

Der Vergleich dieser Texte hat MILIK zum “unumganglichen Schluss” gebracht,
der zugleich eine provozierende These darstellt, dass Gen 6,1-4 eine abgekirzte Nach-
formulierung des Henochtextes sei. Der resuméhafte Charakter des biblischen Textes
erkldre sich am besten, wenn man die gangigen Abhangigkeitsverhaltnisse umkehre.
Der in den mesopotamischen und ugaritischen Bereich zuriickgehende Henochtext
“Visionen des Henoch” habe in persischer Zeit seinen Weg in die jldische Kultur
gefunden, sehr wahrscheinlich Uber die Samaritaner, und sei dann in einer vollig
seiner mythologischen Bildhaftigkeit entbldssten Form in die Endredaktion des Penta-
teuchs aufgenommen worden (16).

Die komplexe Argumentation MILIK’s hat natlrlich unter den Exegeten kaum
positive Aufnahme erfahren, da sie nur mit den Thesen einiger literarkritischer Extre-
misten wie ZUBER und DIEBNER (17) zur Entstehung z.B. der jahwistischen Texte
in nachexilischer Zeit vereinbar zu sein scheinen. Von der strikten Ablehnung (18) bis
zur vorsichtigen Anndherung (19) reicht die Palette der Reaktionen. Zu den neural-
gischen Punkten der Argumentation fehlen jedenfalls eine gentigende Begriindung und
versprochenes Vergleichsmaterial, so dass einige Punkte nicht sichhaltig wirken (20).

16 Enoch 31; Ecrits préesséniens 91.

17 ZUBER, Vier Studien 73-98; Marginalien; DIEBNER, Neue Ansétze. S. o. Anm. 1.

18 Stellvertretend fir die meisten : VANDERKAM, Enoch and the Growth of an
Apocalyptic Tradition 113f.

19 Vgl. jetzt BLACK, Book of Enoch 124.

20 1. Der Textvergleich Gen 6,1-4 MT und LXX mit Hen 6,1f; 7,1f; 9,8f und 15,8
nach 4Q Hen a-c und dem Codex Panopolitanus/Kairo ergibt keineswegs schliissig,
dass Gen 6,1-4 eine Zusammenfassung sei und Hen 6-19 keine Ausweitung. 2. Der
Verweis in die mesopotamische Mythologie anhand des Namens Dadduel (“die
zwei Briste Els”!) und der Vergleich des Henoch mit Enmeduranki und Xisu-
thros, und in die ugaritische Mythologie anhand der Engelnamen Daniel kann kein
Argument fir ein hohes Alter von Hen 6-19 sein. Er besagt nur, dass uralte Tradi-
tionen in neuen Zusammenhangen wieder aufgenommen worden sind. 3. Die
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Mindestens muss man die Publikation weiterer, nach MILIK aus samaritanischen
Kreisen stammender Texte (wie z.B. das aramTest Levi)(21) abwarten, um die Plausi-
bilitat seiner neuen Entstehungstheorie umfassend zu verstehen und diese als Ausgangs-
punkt fur weitere Gedanken und Beweisflihrungen zu nehmen.

Vorerst kann MILIK's Position nur als gewichtiges Ausrufezeichen verstanden
werden, das vor einem allzu geradlinigen Abhéngigkeitsverhaltnis zwischen Gen 6,1-4
und Henoch 5ff warnt. Der Sachverhalt, den schon BEER zaghaft angedeutet hat,
muss mitbedacht werden, dass ndmlich in Hen 6-11 ein “vielleicht ... teilweise auch
die urspriingliche Tradition noch mit grosserer Treue bewahrende(r) Bericht vom
Fall der 200 Engel” (22) vorliegt. Auch wenn man — wie in dieser Arbeit — keine
Abhéngigkeit des biblischen Textes vom vorliegenden Henochtext annimmt, muss
man den beiden Texten unzweifelhaft ein gemeinsames Vorfeld zugestehen, aus wel-
chem die Uebereinstimmungen kommen (23).

Hen 6-11 ist demnach nicht einfach ein Midrasch zu Gen 6,1-4 (24). Als “eine
frihe Art erzdhlenden Darlegens, welche noch Elemente vereint hilt, die spater in die

Samaritanerthese ist insgesamt noch sehr problematisch, vgl. BARR, Rez. MILIK
529; HANSON, Rebellion in Heaven 197, Anm. 8; GREENFIELD/STONE,
Books of Enoch 95-98.

21 4Q Test Levi-a (2. Jh.a; doch vgl. u. S. 326) vorpubl. von MILIK, Le Testament
de Lévi 398-406; Fragm. 8, Kol. iii 1-8 auch in DERS., Enoch 23f. Im Artikel
Ecrits préesséniens 95ff wird der geheimnisvolle Vorhang vor der samaritanischen
Herkunft von 4Q Test Levi-a etwas weiter geltftet (s.u. S. 323). In der Anm. 9
liest man zudem : ““Je suis en train d‘achever le premier volume des Livres des
Patriarches, qui sera consacré exclusivement au Testament de Lévi.” Man wartet
weiter mit Spannung. — Die “offensichtliche Anspielung” auf das Astronomische
Buch (4Q Hen Astr a-d Par Hen 72-82) beim samaritanischen Pseudo-EUPOLE-
MOS (= Anonymus Samaritanus), Fragm. 1,4 (WALTER, Historiker 141) :
Abraham habe “die Phonizier (die Umliufe) der Sonne und des Mondes und alles
librige gelehrt”, ist keineswegs vorhanden (vgl. GREENFIELD/STONE, Books
of Enoch 94f).

22 APAT II 221.

23 Spielt man die These MILIKs gedanklich trotzdem durch, so ergeben sich interes-
sante und zum Teil glltige Einsichten : Der biblische Text wird in seiner Reduk-
tion auf das urgeschichtliche Problem des Uebergriffs des Machtigen auf die scho-
ne Frau geradezu exemplarisch fir die entmythologisierende Tendenz und den
weisheitlichen Grundzug der Bibel. — Es fallt dann auf, dass das Frihjudentum
gerade diese Reduktion nicht mitgemacht, vielmehr den alten farbigen Mythos
aufgenommen und vielfach ausgestaltet hat. — Was Rolle und Schicksal der Frauen
angeht : Der biblische Text setzt die Gewichte in ihre Richtigkeit, die frihjudi-
sche Rezeption hat die Tendenz zur Verunglimpfung der Frau. Die neutestament-
liche Bestimmung (s. Teil I) steht eher in der Tendenz der friihjidischen Rezep-
tion I...

24 Vgl. ALEXANDER, Targumim and Early Exegesis 60 : “an elaborate midrash
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verschiedenen literarischen Gattungen des Targums, des haggadischen Midraschs und
der judischen ethnographischen Geschichtsschreibung zerfielen™ (25) kann Hen 6-11
treffender umschrieben werden, weil diesen Kapiteln damit auch gattungsmissig eine
Vorgeschichte neben dem biblischen Text und eine interpretative Selbstandigkeit
anhand neuer Materialien zugestanden ist (26).

10.3 Weitere Uebernahmen des mythologischen Stoffes im Frithjudentum

Ausser im biblischen Text und den verschiedenen Henochtexten ist der alte Stoff
von den himmlischen Wesen und den irdischen Tdchtern noch in vielen weiteren
Texten des Frihjudentums, des Christentums bis hinauf ins Mittelalter anzutreffen
(27). Er kommt in historischen und legendarischen Erzdhlungen wie dem Jubilden-
buch, den Lamech/Noach-Texten und der Schatzhéhle vor, ldsst sich aber auch, wie
in den Test XIIPatr, als pardnetisches Paradigma verwenden, zu aktualisierenden Kom-
mentaren verarbeiten (vgl. 4Q 180 und 181; Targum Pseudo-Jonatan) oder zu gnosti-
schen Traktaten verarbeiten (Apokryphon des Johannes). Die vielfachen Virtuali-
tdten des alten Stoffes werden so in stets neuen Variationen herausgearbeitet und fir
jeweilige Zwecke gestaltet. So ergibt sich eine Rezeption des Genesis- und/oder
Henochstoffes, der auf Gberwaltigende Weise die Prdsenz des Themas in frihjldischer
Zeit dokumentiert.

Dabei bleibt die Frage : Ist 1Kor 11,10 auch ein Splitter dieses ganzen tradi-
tionalen Gebaudes ?

of Gen 6,1-4; DIMANT, Biography of Enoch 25; NICKELSBURG, Apocalyptic
and Myth 404 : “The author ... elaborated this theme (scl. Gen 6,1-4) according
to the canons of apocalyptic eschatology. ... Genesis 6 ... was read in the light of
non-Jewish ideas of divine descent circulating in the Hellenistic world”; ahnlich
RUBINKIEWICZ, Eschatologie von Henoch 9-11, S. 44-49. — Sowohl WRIGHT,
The literary Genre of Midrash, bes. 417-456, wie auch BLOCH, Art. : Midrash,
bes. 1276ff, hiten sich jedoch, Hen 6ff unter die vor-rabbinische Midrasch-Li-
teratur zu zahlen.

25 HANSON, Rebellion in Heaven 196 : “1 Enoch 6-11 is an early type of exposi-
tory narrative combining elements which later were differentiated into the sepa-
rate genres of targum, haggadic midrash and Jewish ethnographic historiography.”

26 Vgl. STONE, Enoch and Judaism 491 : “It is true, that parts of 1Enoch 6-11 are
the oldest pieces of Jewish biblical exegesis we possess outside the Bible. Nonethe-
less we venture to say that the speculative aspects of the interests of such circles
drew on material that ist n ot (gesperrt von mir) found in the Bible or its exege-
sis”’.

27 Vgl. die Einleitung bei MILIK, Enoch 1-135; auch ROSSO UBIGLI, La fortuna
di Enoc.
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11. DIE DAEMONIE DER BEGIERDE

Die Schemichasa-Tradition in Hen 6-11

Der mythologische Kern, um den sich in den Henochtexten alles weitere rankt,
sind die Texte von *“Schemichasa und seinen Gesellen”” in Hen 6,1-7,1a.2-6; 8,4-9,
5.7-8a.9-11; 10,1-3.11-11,2 (s.0.S. 226f).

11.1 Texte

Aramadische Fragmente aus Qumran

4QHen-a 1 iii 1-23 enthaltend(1) Hen 6,4-8,1a

1 iv111.19-22 enthaltend  Hen 8,3-9,3.6-8

1 v15 enthaltend  Hen 10,3-4

1 vi1-6 enthaltend  Hen 10,21 - 11,1
4QHen-b 1 ii 2-8.15-29 enthaltend  Hen 6,1-4.7b - 8,1

1 iii1-16 enthaltend Hen 8,2 -9,4

1 iv5-11 enthaltend  Hen 10,8-12
4QHen-c 1 ii 24-29 enthaltend  Hen 6,7

1 v 110 enthaltend  Hen 10,13-19

MILIK, Enoch 150-163 (341-343; PIl. III'IV); 165-177 (344ff; Pl VI-VIII); 188-
192 (347f; Pl. X+X1); vgl. KNIBB, Enach II 67-91, im kritischen Apparat; BEYER,
Aram. Texte 234-239 (mit dt. Uebers.).

1 Es sind meist nur kleine Textstlicke (ca 5 o/o des gesamten dth. Textes) erhalten,
die von MILIK in seine aramaische Retroversion des griechisch/athiopischen Tex-
tes eingefiigt sind, oder besser : um die herum MILIK seine aramdische Retrover-
sion nach der hypothetischen Kolumnenbreite und Buchstabenanzahl aufgebaut
hat. Der u.S. 236ff dargebotene Text von Hen 6-8 illustriert diesen Sachverhalt.

(231)
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Griechische Texte

Codex Panopolitanus a (2) enthaltend  Hen 6-11
BLACK, Apacalypsis 21-27 (Haupttext)

SYNCELLUS, Chronographie a (3) enthaltend  Hen 6,8 - 9,4

b enthaltend  Hen 8,4 - 10,14

MOSSHAMMER, Ecloga 11,19 - 13,19 (Sync-a); 24,12 - 26,8 (Sync-b); BLACK,
Apocalypsis 21-26 (im Kleindruck); dt. Uebers. von Sync-a u.S. 243ff.

Syrisches Fragment

MICHAEL der Syrer, Chronik 1,4 (4) enthaltend  Hen 6,1-7
S.B. BROCK, A Fragment of Enach in Syriac : JThSt 19 (1968) 626-631, bes. 630
(Ed.); dt. Uebers. u.S. 245.

Aethiopische Texte

Als einziger, vollstandiger Henoch-Text enthalten die dthiopischen Versionen hier und
im folgenden alle relevanten Passagen. Es wurden dazu die Editionen und Uebersetzun-
gen von BEER (1900), CHARLES (1906 u.1912), MARTIN (1906), RIESSLER
(1927), KNIBB (1978), ISAAC (1983), UHLIG (1984) und BLACK (1985) beige-
zogen.

2

Nach dem oberdgyptischen Fundort Panopolis (= modern : Achmim; danach auch
Achmim-Papyri genannt, z.B. KNIBB, Enoch II 16) benanntes Heft aus einem
koptischen Grab des 8. Jh.p. Da es kurze Zeit im Gizeh-Museum lag, werden die
Texte oft auch Gizeh-Papyri (vgl. BLACK, Apocalypsis 18), nach dem jetzigen
Aufbewahrungsort im Museum von Kairo (Nr. 10759) auch Kairo-Papyri (MILIK,
Enoch XIII [C]) genannt. Das Heft enthielt zwei verschiedene Manuskripte des
Wichterbuches, die sich textlich Uberschneiden :

Pan-a=S.23,8b - S. 66 : Hen 1-32,6.8b

Pan-b = S.21-23,8a : Hen 19,3-21,%a.

SYNCELLUS (vor 806p) scheint seine vier Fragmente Giber AMMIANUS aus der
Chronographie des Ménches PANODORUS (beide im 5. Jh.p) zu zitieren (vgl.
MILIK, Enoch 72, mit Verweis auf GELZER, Sextus Julius Africanus 262ff).
Im weiteren gelten folgende Abkirzungen :

Sync-a = Hen 6,1-9,4

Sync-b = Hen 8,4-10,14

Sync-c = Hen 15,8-16,1

Sync-d = Gigantenbuch (?).

Das Zitat geht, wahrscheinlich Uber einen etwas jiingeren Syrer (vielleicht JAKOB
von Edessa; gest. 708p; oder eher JOHANNES von Litarba bei Aleppo) ebenfalls
(vgl. Anm. 3) auf die Chronographien des ANNIANOS/PANODORUS zuriick (vgl.
BROCK, A Fragment 627-629).
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Paralleltexte

hebr 1Q 19, Fragm. 1 und 2 (= 19bis), s.u.S. 334.
Hermon-Inschrift, s.u.S. 247, Anm.52.

Midrasch Schemchasai und Asael, s.u.S. 347.

aram. Zauberschalen-Texte

Ed. u. engl. Uebers. :» C.D. ISBELL, Corpus of the Aramaic Incantation Bowls (SBL
Diss. Series 17), Missoula Mont. 1975, 19f (Nr. 2,6). 29 (Nr. 6,9f) und 31f ((Nr.7,9)
[=MONTGOMERY Nr. 2 und 27; GORDON Nr. 11].

11.2 Datierung

Wenn man MILIK’s Entstehungstheorie, in welcher die Endredaktion des Penta-
teuchs den terminus ante quem darstellt (s.0.S.228) nicht einbeziehen will, muss
die Paldographie der Qumranfragmente zum Ausgangspunkt der Datierung genommen
werden (s. Tab. I). 4Q-Hen-a stammt “wahrscheinlich aus der ersten Halfte des zwei-
ten Jahrhunderts” (5). Besonderheiten in der Schreibweise (strikte Konsonanten-
schreibung, Verwechslung von Pe mit Jod in ii 13) machen fir das Original eine Da-
tierung “spatestens im 3. Jh.a” (6) wahrscheinlich. Auch wenn der Verweis auf
4QTestLevi 8 iii 6 HL> QBL HINWK, “klagte nicht Henoch (7) an” (7) nicht ganz
tiberzeugt (8), ist daran festzuhalten, dass im 3. Jh.a das Wachterbuch und damit auch
die “Visionen Henochs” anndhernd in der jetzt vorliegenden Form in Paldstina zir-
kulierten. Es stammt also klar aus der Zeit vor der makkabdischen Erhebung und
dem Schisma in der Priesterschaft, das zur Entstehung von Qumran gefihrt hat.

5 MILIK, Enoch 140; vgl. BEYER, Aram. Texte 227 : “um 170 v.Chr.”, “der &l-
teste bekannte jiidisch-altpaléstinische Text"(vgl. ebd. 335), aus dem “nérdliche(n)
Ostjordanland”. BEYER nimmt aber (vgl. 229f) ein hebr. Original an, das *im
3. Jh.v.Chr. abgeschlossen worden sein (muss)”.

6 MILIK, Enoch 141; vgl. VANDERKAM, Enoch and the Growth 112,

7 Enoch 23f, mit Verweis auf eine zukunftige Studie, in welcher MILIK “nachzu-
weisen versuchen wird, dass (das Test Levi) samaritanischen Ursprungs ist und im
Lauf des 3. Jh., wenn nicht gegen Ende des 4. verfasst wurde’ (24). Dazu neuer-
dings : Ecrits pré-esséniens 95ff. e

8 VANDERKAM, Enoch and the Growth 112f : HINWK ist sehr unsicher; QBL
heisst eher “empfangen, tradieren” als “anklagen”, ein Kontext ist nicht zu er-
sehen, so dass der Text auch auf eine andere Henoch-Schrift verweisen kdnnte. —
BEYER, Aram. Texte 208, liest HL> QBL ... [ , “Hat nicht... [".
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Da Hen 6-11 eine formal abgeschlossene literarische Einheit darstellen (9), die in-
haltlich nicht mit der Henochgestalt verbunden ist, sondern erst redaktionell als Kern-
text in Kap 1-5 und 12-19/20-36 eingebunden wurde, muss man sie natirlich ent-
stehungsmassig noch friher ansetzen. Ist vielleicht Uber die Inhalte ein terminus
post quem zu finden ?

Traditionsgeschichtlich weisen diese Inhalte sowohl in den syrisch-mesopotami-
schen Raum (10) wie auch in das friihe Griechenland (11), verlieren sich also in uralte
Zeiten, die man nicht mehr als Datierungspunkte gebrauchen kann. Wenn man jedoch
beriicksichtigt, dass die Asael-Tradition, die deutlich vom Prometheus-Mythos beein-
flusst ist (12), in die stdrker aus dem syrisch-mesopotamischen Raum stammende
Schemichasa-Tradition eingearbeitet wurde, so kann man darin einen Hinweis finden,
dass die Schemichasa Tradition aus vorhellenistischer Zeit stammt und erst zur Zeit
der kulturell-zivilisatorischen Ueberflutung des Vorderen Orients am Ende des 4.,
Anfang des 3. Jh.a mit dem mythischen Stoff von der Vermittlung verbotenen Wis-
sens an die Menschen (= Asael-Tradition) erganzt und aktualisiert wurde (13). Die
Schemichasa-Tradition kann somit mit gutem Grund in die persische Zeit (oder frii-
her ?) angesetzt werden.

11.3 Inhalte

Die zur Verfigung stehenden Texte sind bei einer Inhaltsbeschreibung differen-
ziert zu gebrauchen, da sie zum Teil schon in spatere Rezeptionsprozesse eingebunden
sind und entsprechende Texteigenheiten aufweisen. Dies ist besonders bei SYNCEL-
LUS und beim syrischen Fragment zu beobachten, welche deshalb u.S. 243ff eigens
Ubersetzt werden; es trifft aber in kleinerem Ausmass auch auf die anderen antiken
Uebersetzungen zu (14).

9 Beginn und Ende der literarischen Einheit sind klar markiert : Neuer Einsatz in
Hen 6,1 (wie in Gen 6,1) und doxologischer Abschluss. Hen 12,1 ist klar redak-
tionelle Ueberleitung von der Er-Form in Hen 1-11 zur Ich-Form in Hen 12ff.

10 Vgl. HANSON, Rebellion in Heaven 202-218; DELCOR, La Légende d'Hénoch
6-26; VANDERKAM, Enoch and the Growth, bes. Kap. I und IIL

11 HANSON, Rebellion in Heaven 226-232 (Kulturheroen, Euhemerismus);
NICKELSBURG, Apocalyptic and Myth 395-397 (Gigantomachie); 399-404
(Prometheus); vgl. HENGEL, Judentum und Hellenismus 425ff.

12 BARTELMUS, Heroentum in Israel 161-166, bes. 164f; auch zit. bie VANDER-
KAM, Enoch and the Growth 127f, bes. 128, Anm. 66 : ““The Prometheus-Asael
parallel ... is the strongest argument for Greek influence.”

13 Vgl. NICKELSBURG, Apocalyptic and Myth 391 : “a date around the end of
the fourth century B.C.E.”; Jewish Literature 52 : “Diadochans wars”.

14 Diese rezeptionsgeschichtlich interessanten Unterschiede gehen in den Ueber-
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11.3.1 Faksimile-Uebersetzung der aramaéischen Texte

Die folgende Inhaltsangabe, die zum Teil eine Uebersetzung (kursiv), zum Teil
eine Zusammenfassung ist, hebt besonders jene Texte heraus, die fur die Frage, was
mit den Frauen geschieht, wichtig sind. Die Ubersetzten kursiven Texte orientieren
sich dabei grundsatzlich an den aramdischen Fragmenten von Qumran, deren wirkli-
cher Wortbestand durch MAJUSKELN genau angegeben ist. Minuskeln geben MILIKs
Retroversion der griechischen und &thiopischen Texte ins Aramiische wieder (15).
Dabei wird der geringe Anteil (s. Anm.1) der aramaischen Fragmente am Textganzen
deutlich. Umgekehrt proportional zu dieser erniichternden Feststellung wachst die Be-
wunderung fir die phantastische Leistung dessen, der die z.B. winzigen Papyrusstiicke
entzerrt, zusammengeflgt, entziffert und identifiziert hat und sie dann so anordnen
konnte, dass ihre Buchstabenfolgen sich Uber mehrere Zeilen hinweg in eine arama-
ische Retroversion der griech. und athiop. Texte einfligen liessen. Diese Leistung von
1.T. MILIK, vor der alle unsere Computer verstummen mussen (16), in ihrer ehrlichen
Grosse und Gefahr einmal auch fir den Nicht-Henochspezialisten (fragmenthaft)
zuganglich zu machen, ist der Sinn der folgenden Textdarbietung von Hen 6-8, die
den Textbefund von Qumran mdglichst genau widerspiegelt und gleichzeitig den tat-
séchlichen Umfang der Fragmente 4QHen-a und -b, deren gegenseitige Erganzungen
und die von MILIK retrovertierten Textstiicke ersichtlich macht. Dabei ist zu beach-
ten :

13a/25b/27a = in 4QHen zwischen den Zeilen eingetragene Textteile
{ } = Texte, die zur Asael-Tradition gehoren (s. Kap. 12).

setzungen meist unter, da dort ein aus allen zur Verfligung stehenden Texte ein
“hypothetischer erschlossener Archetyp” (UHLIG, Henoch 490) geboten wird.
Im Folgenden werden die Versionen auch als Fixpunkte in der Rezeption des
Henochstoffes angesehen und unter diesem Gesichtspunkt als selbsténdige litera-
rische Zeugen behandelt.

15 Dieser Text ist also oft ein Kunsttext, da MILIKs Retroversion an zahlreichen
Stellen von den griech. und &th. Versionen abweicht, meist weil die Platzverhalt-
nisse der aram. Fragmente dies verlangen, manchmal auch aus anderen, in schwie-
rigen Zirkelschliissen vorgetragenen (vgl. BARR, Rez. von MILIK, Enoch 520)
Grinden. Wichtigstes ist hier in den Anmerkungen angegeben.

16 Man vergleiche etwa die von ALAND, Neue ntl. Papyri III 370-376, erdrterten
Probleme bei der “Identifikation kleiner Fragmente neutestamentlicher Hand-
schriften mit Hilfe des Computer”” (371), zu deren Ldsung das renommierte “In-
stitut fur neutestamentliche Textforschung” in Munster mit dem Rechenzentrum
der Universitit ein eigenes “Fragment-Identifizierungsprogramm® (370) ent-
wickelt hat.
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Hen 6-8

4QHen-b 1 ii 2-6 (ergénzt mit 4QHen-a 1 iii 1)

aunas Wi

6,71 UND ES GESCHAH, DAS [s die Menschenkinder sich vermehrten, und in jenen Tagen wurden ihnen Tochter gebaren. ]
HUEBSCH UND [schon. 2 Und es sahen sie die Wachter (17), die S6hne des Himmels, und sie begehrten nach ihnen. ] (18)

UND SIE SAGT[en sich, zueinander : Gehen wir und wéhlen wir fiir uns Frauen aus den Menschentdchtern und zeugen wir fiir uns]
[Kinder. 3 Aber Schemichasa, ihr Anfihrer, sagte zu ihnen : Ich fiirchte, dass ihr nicht tun wollt ]

[diese Tat, so dass ich allein einer grassen Siinde schuldig werden. 4 Und sie antworteten ] UND SAGT[EN ZU IHM ALLE :]

4QHen-a 1 iii 1-21 (ergénzt mit 4QHen-b 1 ii 6f.17-25a)

N <

3
4
5
16
17
18
19
20
21

SR NnmAs W
N

UND SAGTEN ZU IHM ALLE : SCHWOEREN [WIR einen Eid, alle, und bannen wir uns alle gegenseitig, dass nicht]

WIR ABWEICHEN ALLE VON DIESEM PLA[n, bis dass WIR TUN ( 19) dieses Werk. 5 Dann schwuren sie ]

ALLE GEGENSEITIG UND BANNTEN SI[ch gegenseitig. 6 Und sie waren insgesamt 200, die herabstiegen ]

IN DEN TAGEN JAREDS (20) AUF [den Gipfel des Hermo JN[berges. Und sie nannten den Berg “Bannberg” (=Hermon), weil ]

SIE SCHWUREN UND SICH BANNT [en gegenseitig do JRT. 7 UND DIES SIND [die Namen der Anfiihrer : ]

(Nennung der 20 Anfiihrer) (21)

8 DIESE SIND DIE ANFUEHRER (22) DER ZEHNER [sch JAFTEN. 7,1 DIE [se 200 und ihre An JFUEHRER, [alle nahmen fir sich ]
FRAUEN AUS ALLEN, DIE SIE WAEHLTEN UND [SIE BEGANNEN, zu ihnen einzugehen und sich an ihnen zu verunreinigen] (23)

{UND SIE ZU LEHREN ZAUBEREI UND [BESCHWOERUNG Sformeln und das Wurzelschneiden und sie zeigten ihnen die Pflanzen. J}(24)
2 UND SIE WURDEN SCHWANGER VON IHNEN UND SIE GEB/[aren. Gibborim (25), 3000 Ellen hoch, die ]

WURDEN GEBOREN AUF DER ERDE [gemass ihrer KINDHEIT und wachsend gemass ihrer Jugend (26). 3 Und SIE WAREN ESSENDE ]
DIE MUEHE ALLER MENSCHEN. UND NICHT V[ermochten die Menschen sie zu unterHAL TEN. & Und es waren die Gibborim ]

SICH VERSCHWOERENDE, DIE MENSCHEN ZU TOETEN UND [sie zu fressen. 5 Und sie begannen zu siindigen und zu... ] (27)

GEGEN ALLE VOEGEL UND LE[bewe JSEN DER ERD(e, und die REPTIL ien, die auf der Erde kriechen und in den Wassern ]

[und in ] DEN HIMMELN, UND DIE FISCHE DES MEERES, UND ZU FRESSEN IHR FLEI[sch, einer des andern, und SIE TRANKEN
: BLUL.]
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17

18

19

20

21

22

23

24

25

26

237

Aram. [€IJRIN] von SJR, “wach sein”; nach Sync-a: égrégoroi; dagegen Pan-a
(und &th. Texte) : hoi 8nggeloi hyiol odranod, “die Engel, die Sthne des Him-
mels” (so BEYER, Aram. Texte 235); Ueberblick bei BLACK, Enoch 106, ad
1,5; vgl. auch MURRAY, The Origin of aram.<ir.

In Zeile 3 wdre durchaus eine Riickibersetzung von Sync-a mdglich gewesen :
“Und die Wichter begehrten sie und irrten ab hinter ihnen her.” BEYER, Aram.
Texte 235, erganzt entsprechend : “und gerieten in ihren Bann.” MILIK, Enoch
168, sieht darin eine Glosse (?).

Aeth. : “und diese Plan-Tat auszuflihren’” (Ryl Eth Ms 23; nach KNIBB II 68),
oder : “und diese Tat zu tun” (Kebran 9/II; nach ISAAC New Light 401; Enoch
15). Erweitert in Pan-a zu : “bis wir ihn (den Plan) vollendet und dieses Werk
getan haben’’; dann verkirzt bei Sync-a : “’bis wir ihn vollendet haben”.

Aram. = Sync-a. Aeth. hat die Anspielung auf Jared (vgl. Jub 4,15) missverstan-
den : “und sie kamen herab auf Ardis (= 2Jdred els), das ist der Gipfel des Her-
mon”’. Zum hebriischen (nicht aramaischen) Wortspiel vgl. u. Anm. 51; Beispiele
bei UHLIG, Henoch 517, Anm. éc.

Diese Liste ist auch in 4QHen 1 ii (MILIK, Enoch 188f) und teilweise auch in
4QHen-b 1 ii 15-17(a) (Ebd. 166) erhalten. Vgl. die Darstellungen, ebd. 152.
159; BLACK, The twenty angel dekadarchs 237-255; Enoch 118-124. — S.u.
Kap. 11.4.2.a.

4QHen-a setzt mit einem doppelten Einfligezeichen (vgl. MILIK, Enoch PI. III,
Fragm. c) die Korrektur 13a RB[N]J, “der Anfihrer” tiber die Linie. “’Did the
copyist want to say that the twenty angels were ‘leaders of leaders’, because the
200 angels were in turn the chiefs of tens other demons 7 (Ebd. 156.152). —
4QHen-b 1 ii 17 u. 17a: 2LIN u. RBNJ CS[RT’] “Dies sind die Anfuhrer der
Zehner(schaften)”. BLACK, Twenty Angel Dekadarchs 234 (vgl. Enoch 123),
korrigiert MILIKs Lesung zu >LIN >NWN RBNJ ( u. sublineares N) ( u. supra-
lineares WRBNJ) <SR[ THN], “Dies sind die Anfihrer (u. absol. Nun) ( u. die An-
fuhrer [constr.]) ihrer Zehner(schaften)", wodurch klar sei, dass die 20 zugleich
“Oberwachter” (“chief-watchers”) und Anfihrer der 200, zu Zehnergruppen for-
mierten Ubrigen Wachter seien. — Die griech. und &th. Texte variieren die kombi-
natorischen Mdglichkeiten (vgl. KNIBB II 76), ohne dass inhaltliche Unterschiede
entstanden.

Nach Pan-a und Sync-c (BLACK, Apocalypsis 25); zur ath. Variante s.u. Anm.
55. — Sync-a fligt an “bis zur Sintflut”, Gberspringt damit die Z. 15 (s. Anm. 24),
fahrt mit einem eigenen Text flr Vers 7,2 weiter und springt dann nach 8,1. Aus
7,3-4 findet sich ein Stlick am Schluss von Hen 8,3 (Sync). S.u. Kap. 11.3.2 die
dt. Uebers. des SYNCELLUS-Textes.

Zeile 15 (= Hen 7,1b) zerreisst den Zusammenhang von Zeile 14 mit 16. Inhalt-
lich gehort Z. 15 in die Asael-Tradition (s. Kap. 12.3.1).

Nach 4Q 180 1,8 Par 181 2,4 (MILIK, Enoch 249 = DJD V 80) : “SIE GEBAREN
IHNEN DIE GIBBORIM "( Gen 6,4). Stellen wie 11Q Jub 3,1: [HNIP[ILIIM
zu Jub 5,1 und 4Q Hen Gig-c 1,2 : GBRIM WNPJLJIM zeigen jEdOCh dass Gibbo-
rim und Nefilim das gleiche bedeuten konnen, etwa wie gigantes und titanes in
Pan-a und Sync-a Hen 9,9. Erst Sync-a 7,2 macht eine genealogische Abfolge,
und falschlicherweise auch MILIK, Enoch 240; vgl. BLACK, Enoch 14.

Hen 8,2b (hier Zeile 17) ist Eigengut von 4QHen. In Sync-a 7,2b findet sich ein
Relikt dieser alten Bemerkung (s.u. Kap. 11.3.2); dabei klart sich, dass dort die
unbestimmten Subjekte “und diese” die in Hen 7,2a genannten drei Arten von
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4QHen-b 1 ii 25b-29; iii 1-6 (ergdnzt mit 4QHen-a 1 iii 22f; iv 1-6)

. 25b [6 Da klagte die Erde gegen die BOESEn, lber alles .... ] WAS AUF IHR GETAN WURDE. —vacat—

26
27
a
28
29
1
2-4
5
6

(8,1 ASAE[1] LE[hr]JTE [die Men ]SCH[en ZU] MACHEN SCHWERTER AUS EISEN UND BRUST [platten aus ] KUPF [er, und er zeigte ]
IHNEN, WAS AUS[gegraben wird (28), und wie ] MAN GO[Id ] BEARBEI[ tet, um es] GEEIGNET ZU MACHEN, (29)
UND UEBER DAS SILBER, UM ES ZU ARMBAENDERN ZU MACHEN [und zu Schmuckstiicken ] FUER [die Frauen. ]
[Und ihnen (30) zeigte e JR BETREFFS ANTIMON UND AUGENSCHMINK [e und (ber alle kostbaren Steine ]
[und iber die Farbstoffe. —va Jcat—
2 [Und es war viel Bosheit, und die Leben JDEN ZUCHT [los (3 1) und irrend auf allen ihren Wegen 3 SCHEMICHAS JA LEHR[TE BE

(Die Lehren der 9/10 Wichter) SCHWOERUNG ]
[die Zeichen des Mondes. ] UND SIE ALLE BEGANNEN ZU OFFENBAREN [DIE GEHEIMNISSE IHREN FRAUEN.}(32) 4 UND WEGEN
[EINES TEIls der Menschen VON DER ER JDE : DIE STIMME [STIEG HINAUF Vor den HJIMMEL. [vacat DES STERBENS ]
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(9,1-5; vgl. 4QHen-a 1 iv 6-11; -b 1 iii 7-16 ) Das Geschrei der Menschen dringt zu
den vier Wichtern/Engeln Michael, Sariel (33), Rafael und Gabriel, die auf die Erde
herabsehen (vgl. Gen 6,12a) und das Blut der getdteten Menschen erblicken. Zudem
war die ganze Erde angefiillt mit Bosheit (R8€H) und Gewalttat (HMS; vgl. Gen
6,11.13). Die vier gelangen dann zu den (anderen) “Heiligen des Himmels” (4QHen-a 1
iv 10 = dth), schliesslich vor den “grossen Herrn” (MR RB>). Nach einem langen
Lobpreis der Grosse und Allwissenheit rapportieren sie, was auf Erden geschehen ist :

{9,6}

(4QHen-a 1iv 21f:) 9,7 [Und (du siehst, was getan hat) Schemichasa, dem du die
Macht gabst, ] KOENIG UEBER ALLE DIE [Gefahrten zu sein (34). 8a Und sie sind

monstrudsem Nachwuchs sind. — BEYER und BLACK erganzen am Ende von
Zeile 16 : DJ L°, “die nicht” und {bersetzen : “[wie sie bisher noch nicht]
17 geboren worden waren auf der Erde” (BEYER, Aram. Texte 236) oder “[and
there were not] born upon earth offspring (JLWDJIN) which grew to their
strength”” (BLACK, Enoch 126, ad 2), wobei in JLWDJIN des Ritsels L8sung fiir
die Eliodd in Sync-a 7,2a verborgen lége.

27 Es ist am Ende der Zeile mehr Platz vorhanden als eine aram. Retroversion von
Pan-a oder dthHen 7,5 ergibt : “Und sie begannen zu siindigen gegen alle Vdgel...”.
Der aram. Text ist hier im ganzen gesprachiger. Vielleicht war von Sodomie die
Rede wie etwa in bSanh 108a (GOLDSCHMIDT VII 483).

28 MILIK, Enoch 169, verweist auf syr. methaferana, *“das Ausgegrabene, das Me-
tall”, wie in den griech. Texten richtig mit t4 métalla erkannt. BARR, Rez. von
MILIK, Enoch 529 : “It is easier to think of a noun like HPJRT?, which like
Greek métallon could mean either ‘mine, digging’ or ‘metal’”. Alle dth. Texte
haben t& met” all, ““die (Dinge) nach anderen (Dingen)* gelesen. BLACK, Enoch
127, vermutet hinter M>JT[ ein aram. Fremdwort MTLWN oder MTLJH
metalla.

29 BEYER, Aram. Texte 236f, liest : [LJTKWN?>, “[zu] Geld” zu machen; BLACK,
Enoch 127, liest : TIQWNIN = kdsmos = Frauenschmuck.

30 Die griech. Texte haben adtofs. Nach MILIK, Enoch 167, sei darin aber adtais zu
lesen, “or rather suppose a haplographed repetition of tafs gynaixi* (170) !
Das Eigengut, das Sync-a (Text s.u. Kap. 11.3.2) unmittelbar anfugt, erklart
aber die maskuline Form : Die Manner stellen die Gegenstdnde her, Waffen fiir
sich selbst, den Schmuck und die Schminke fiir ihre Frauen.

31 Das PH[ZIN], “aufbrausende, ausgelassene” ist in Pan-a mit épétneusan, sie
trieben Unzucht” Gbersetzt. Sync-a hat hier frei und wiederholend nachformu-
liert, wobei das “Verfihren der Heiligen” eine rezeptional seltsame Einfligung
datstellt (s.u. die Nota in Kap. 12.3.2).

32 Die ganze Asael-Tradition 8,1-3 ist u. Kap. 12.3.2 detaillierter und fiir 8,1f synop-
tisch dargeboten.

33 In 4QHen-b 1iii 7 ist SRI?[L] genannt, womit die verwirrte Namengebung durch
den Qumranfund geklart ist (vgl. 1QM 9,14ff). Gleichzeitig weist diese dlteste Be-
legstelle darauf hin, dass die vier grossen Wachter = Erzengel seit pers. Zeit im
Frihjudentum bekannt sind (vgl. MILIK, Enoch 172f).

34 Zeile 21: [LM]LK LKL H[BRWHJ] = Pan-a : archein (Sync-c : éxousian 8thein)

”
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zu den Menschentachtern auf Erden gegangen, haben mit ihnen geschlafen und sich am
Weiblichen] VER [un JREI[nigt...(35) {8b} 9 Und die Frauen gebaren Riesen (+Sync-
b : ‘Zweideutiges’ (36) wurde auf die Erde der Menschen ausgegossen), und die ganze
Erde wurde erfullt mit Blut und Ungerechtigkeit... ( 101).

(10,1-3; vgl. 4QHen-a 1 v 3f :) Der Herr schickt Sariel zum Sohne Lamechs (= Noach),
dem “Gerechten”, um ihm das kommende Strafgericht zu melden und seine Errettung
in die Wege zu leiten.

{10,4-10}
(10,11 - 11,2 :) Michael bekommt vom Herrn den Auftrag :

(4QHen-b 1iv 8-11:) 11 [Geh Michael und] LASS WISSEN SCHEMICHASA UND
ALLE SEINE GESELLEN, DIE SICH GESELLT HABEN ZU DEN [Frauen und sich
an ihnen verunreinigt haben in deren Unreinheit : ] 12 UNTERGEHEN WERDEN
IHRE SOEHNE, UND SIE WERDEN SE[hen den Unterga ING[ ihrer Geliebten. Und
binde sie fiir] SIEBZIG GEN([erationen in Talern] DER ERDE BIS ZUM GROSSEN
TAG [ihres Gerichtes...

(4QHen-c 1 v 1-4:) 13 Dann (téte) werden sie zum Feuerschlund gefihrt und zur
Mar JTER UND ZUR [Einkerkerung auf ] IMMER.
14 UND ALLE, DIE VERUR([teilt sind (37), werden von jetzt an weggeschafft. Mit

t6n syn aGtd &nton  (vgl. syr. Vers. [u. Kap. 11.3.3]: “Kénig”). — Die th. Ver-
sionen verwechselten HBWRJIN, “Beschwdrer” mit HBRJIN, “Gesellen, Gefahr-
ten” und gestalteten deshalb den Vers 7 in eine ““Asael-Tradition” um : **Schemi-
chasa machte die Beschworungen bekannt, er, den du zum Anfihrer aller Be-
schworer bestimmt hast” (vgl. BLACK, Enoch 131). —BEYER, Aram. Texte 237,
liest [JLP LKL H[MSJ3], “[er le Jhrte alle Scha[ ndtaten]*, womit er in Hen 9,6
(= Asael-Tradition) ist, s.u. S. 269, Anm. 27.

35 Die Rekonstruktion von L[:’]S[T’BH] als Itpael von S>B, “verunreinigen”
ist unsicher, da ausser einem fraglichen (und nichts sagenden) Lamed kein Buch-
stabe zu lesen ist (vgl. MILIK, Enoch 343 und Taf. IV, Fragm. k). Im Vergleich
mit 4QGig-c 1,1 und dem &th. Text von Hen 7,2 wire eine Rekonstruktion mit
TM?= oder TMJ vorzuziehen s.u. Anm. 55. — Der Versteil 9,8b gehort zur Asael-
Tradmon, s.u. Kap. 12.3.5.

36 Kibdélos, exgenthch : “schlackig” nach kibde, “Metallschlacke”. Gemass den Ein-
flgungen epl tods kibdélous in Hen 10,9 bei Pan-a und Sync-b und td pnedmata
ton kibdélan in Hen 10,15 bei Pan-a sind auch hier unter kibdéla “Bastarde”
zu verstehen. .

37 MILIK, Enoch 190, liest : WKL DJ HR[JR, “und jeder der veru[rteilt ist”.
HRJR sei als Pecil (= Passiv des Pe<al, mit Perfektbedeutung) von HRR, “pro-
zessieren™ zu verstehen. Dieses Verb ist allerdings nur im biblischen und misch-
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ihnen werden sie gebunden bis zur Vernichtung] (38) IHRER [Geschlechter. ] UND
ZUR ZEIT [des Gerichts, welches] ICH (GOTT) RICHTEN WERDE, WERDEN SIE
ZUGRUNDE GEHEN FUER AL [le Geschlechter.

15 Vernichte alle Bastardengeister (39) und Sohne der Wachter, denn sie haben die
Menschen misshandelt,] 16 UND VERNICHTE DIE UNGERECHTIGKEIT VON
[der Oberflache der Erde, und lass jede bdse Tat verschwinden; und lass erstehen ]

DIE PLANZE DER GERECHTIGKEIT. UND SIE W[ird ein Segen. Und Taten der
Gerechtigkeit fiir inmer werden in Freude gepfla JNZT.

17 Und jetzt (viv) werden alle Ge JRECHTEN ENTKOMMEN, UND SIE WERDEN
[leben und werden zeugen Tause JNDE. UND ALLE TAGE [ihrer Jugend und]
EURES ALTERS (40) WERDEN SIE IN FRIEDEN VO[llenden. vacat

(10,18-22; vgl. 4QHen-a 1 vi 1-6 :) Dann (1dte) wird die ganze gereinigte Erde in
wunderbarer Fruchtbarkeit erbliihen, alle Menschen werden den einen Gott anbe-
ten. Gott wird nie mehr “ein Zorngericht oder eine Zichtigung auf alle Generatio-
nen der Welt schicken® (41).

nischen Hebraisch als Pilpel HRHR, “anheizen, Streit stiften” belegt. Es fehlt
im talmudischen Aramdisch vollstdndig. Als Substantiv ist es in araméischen Do-
kumenten und Vertrdgen im Sinn von “Bestreitung, Streitfall” vorhanden, vgl.
Mur 26,5 (DID II [1961] 137f). Sync-b habe eine richtige wortliche Ueber-
setzung, wahrend Pan-a und die dth. Versionen HRR im géngigeren Sinn von
““brennen, lodern”” verstanden und dann mit katakauthe Ubersetzt hatten. Dadurch
bezog su:h Hen 10,14 auf den in 10,13 ins Feuer verdammten Schemichasa und
verlor seinen ursprungllchen Sinn (vgl KNIBB, Enoch II 89; BLACK, Apocalypsis
26, u Vers 14) ! — Doch vgl. jetzt umgekehrt BLACK, Enoch 138 : KWL DJ
’J[QD “jeder der bre[nnt” als Grundlage fir das katakauthg von Pan-a! Dies
ist palaographisch nicht moglich, denn der erste Konsonant ist sicher kein Aleph,
val. Pl. XI, Fragm. f, Z. 1. BECKER, Aram. Texte 238, liest einfacher : KWL
DJ HI[B "]eder der schuldlg ist”, kann damit aber die doppelte Lesart in den
griech. Texten nicht erklaren.

38 Sync-b : méchri teleibsis geneds aGton, par aram. [°D MSP DRHIWN. Der Aus-
druck "Vollendung muss wegen des Kontextes vom negativen Aspekt des Grund-
wortes teleiein “abschliessen, beenden” her verstanden werden.

39 Zu MILIKs aram. Rekonstruktion von fa pnedmata t6n kibdélan (Pan-a) = ma-
zéreoi (Pan-a Hen 10,9; = Transkription von aram. MMZRJIH [mamzeraja]) als
RWHT MMZRJ?, vgl. bes. 4Q 510 (Shir-a) 1,5 (Text u.S.485), Aeth. hat das
unverstandene Wort in 10,9 als "Ausgestossene, Verworfene” und in 10,15 als
“Seelen der Wollust” willkiirlich Ubersetzt (vgl. BLACK, Enoch 139).

40 Pan-b und die dth. Vers. haben “und alle ihre Sabbate’ als Verwechslung von
§JBTHWN (in 4QHen-c 1 v 5 jedoch mit der Endung -KWN, “euer’) mit
S(W)BTWN “ihres Sabbats” (vgl. MILIK, Enoch 191; KNIBB II 90; UHLIG,
Henoch 531 u.a.).

41 Zu dieser Rekonstruktion vgl. MILIK, Enoch 163. Nur in den &th. Versionen wird
hier die Gelegenheit benutzt, in Anlehnung an Gen 8,21; 9,11 die “Flut™ zu er-

http://hdl.handle.net/10900/56116
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-561166
V.IRAT III-KUE 1986 (Schweigen)



242

Abb. 1: Die Tat des Pinchas (s.0. S. 187ff). a) Die alttestamentliche Erzahlung
(Num 25,6-9) in ihrer frihjudischen Rezeption (Sifre Num 131) als christliche Malerei
in der neuen Katakombe an der Via Latina (4. Jh.p). (FERRUA, Le pitture della
nuova catacomba, Tav. XCII). b) Parallelen aus der Buchmalerei (nach KOETZSCHE-
BREITENBRUCH, Die neue Katakombe, Taf. 21b-e).
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(11,1f; vgl. 4QHen-a 1 vi 6... :) Dann (1d1e) wird Gott die himmlischen Schatzkam-
mern 6ffnen. Sein Segen kommt auf die Arbeit der Menschen, und Wahrheit (Ge-
rechtigkeit) und Frieden werden sich verbinden “durch alle Tage der Weltzeit und
durch alle Geschlechter der Menschen®.

11.3.2 Uebersetzung von SYNCELLUS, Chronographie, Fragm. a

Versziffern in eckigen Klammern verweisen auf die abweichende Verszahlung
in 4QHen = Panopolitanus = dth. Versionen. Untergestrichelt sind Texte oder Text-
teile, die Eigengut des Syncellus sind. Die neue Anordnung des Stoffs durch Verdn-
derung der Abfolge der Verse wurde durch die Gestaltung in Sinneinheiten deutlich
gemacht. Geschwungene Klammern bezeichnen dabei wieder die (durch Sync-a neu
gruppierte) Asael-Tradition.

Aus dem ersten Buch Henochs iber die Wachter :

6,71 Und es geschah, als sich die Menschensohne vermehrten, wurden ihnen schone

und sagten zueinander : Wahlen wir uns Frauen aus von den Tachtern der Menschen
der Erde. 3 Und Semiazas ihr Anfihrer sagte zu ihnen : Ich firchte... (42)

7, 1a Diese (die Anfihrer) und alle tbrigen (Wachter) nahmen sich im 1170. Jahr der

ren. (44) T T
Und diese (die drei Arten) vermehrten sich ihrer Grosse gemass. (45)

{[7,1b] Und sie (die Anfiihrer) lehrten sich selbst(?) undihren eigenen Frauen Zau-
bereien und Beschwarungen.

wiahnen und damit zu unterstellen, das ganze Gerichtsgeschehen von Hen 10
beziehe sich auf die Sintflut. Diese spate redaktionelle Eintragung verstarkt nur
die u.S. 246-255 aufgewiesene urspringliche Selbstandigkeit der Schemichasa-
Tradition.

42 Sync-a folgt dann mit dem Schwur, der gegenseitigen Bannung und der Liste der
10 Anflhrer dem aram. Text bis und mit 6,7, wobei in Sync-a 7,1a auch aram
6,8 einbeschlossen ist.

43 Die Jahresangaben und die Datierung in Bezug auf die Sintflut sind aus dem Kon-
text der Chronologie des SYNCELLUS in den Henochtext eingefligt.

44 Zu diesem Sync-Eigengut s.u. die Kap. 16.5.2 und 18.3.1.

45 Vql. das aram. Eigengut in 4QHen-a 1 iii 17 (Par 4QHen-b) o. Anm. 26.
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8,1 Als erster lehrte Azael, der zehnte der Anfiihrer, Dolche, Panzer und jegliches
Kriegsgerat zu verfertigen, dann wie man die Metalle der Erde und das Gold bearbei-
tet und daraus eigene Schmuckstiicke fir die Frauen herstellt, und auch das Silber.
Er zeigte ihnen (abtolg) auch, (sich) glénzend und schén zu machen, und erlesene
Steine und die Farbtechnik.

2 Und es entstand eine grosse Gottlosigkeit auf Erden. Und sie entstellten ihre Wege.

3 Doch auch ihr erster Anfiihrer Semiazas lehrte ‘Beschwdrungen’ (46) gegen die
Krankheit und die Wurzeln der Pflanzen der Erde. Pharmaros der elfte aber lehrte
Beschwaorungen. Der neunte (= Balkiel) lehrte das Sternschauen. Der vierte (= Kaocha-
biel) lehrte das Sterndeuten. Der achte (= Zakiel) lehrte die Wolkenkunde. Der dritte
(= Arakiel) lehrte die Zeichen der Erde. Der siebte (= Sampsich) lehrte die Zeichen
der Sonne. Der zwanzigste (= Sariel) lehrte die Zeichen des Mondes (47).

Diese alle begannen, die Geheimnisse ihren Frauen und ihren Kindern aufzudecken
(avaxargntew).f

[7,4] Danach begannen die Giganten, das Fleisch der Menschen aufzufressen. 4 Und
die Menschen begannen, weniger zu werden auf Erden. Die Ubrigen schrien zum

9,1 Als die vier grossen Erzengel Michael, Uriel, Rafael und Gabriel dies horten,
beugten sie sich aus den Heiligen des Himmels auf die Erde hin vor. 2 Als sie das viele
Blut, das uber die Erde ausgegossen war und alle Gottlosigkeit und Ungerechtigkeit,
die auf ihr entstanden war, gesehen hatten, 3 gingen sie hinein und sagten zueinander :
Die Geister und die Seelen der Menschen stohnen unter dem, was ihnen zustosst, und
sagen : Bringt unsere (Rechts-)Sache vor den Hochsten und unseren Untergang vor die
Herrlichkeit der Grasse, vor den Herrn aller Herren in Grosse. 4 Und sie sagten dem
Herrn der Ewigkeiten : Du bist der Gott der Gotter, der Herr der Herren und der
Konig der Konige und der Gott der Ewigkeiten, und der Thron deiner Herrlichkeit
(wahrt) durch alle Geschlechter der Ewigkeiten und dein heiliger und gepriesener Na-
me durch alle Ewigkeiten.

46 éinai drgas im Text ist sinnlos und wohl eine Entstellung des von den Parallel-
texten nahegelegten &paoidds.

47 Zu den entstellten Wachternamen und zur falschen Zahlung der drei letzten Wch-
ter, vgl. u. Kap. 12.3.3, bes. Anm. 15; s. MILIK, Enoch 152-156.159f; BLACK,
The Twenty Angel Dekadarchs, bes. 228 (Liste); Enoch 118-124.
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Und das weitere. Damals befahl der Hachste den heiligen Erzengeln, und diese banden
ihre (scl. der Wachter) Anfihrer und warfen sie in den Abgrund, bis zum Gericht. Und
das Weitere. Und auch dies bezeugt Henoch.

11.3.3 Uebersetzung von MICHAEL dem Syrer, Chronik 1,4

In diesem Jahr (scl. dem 40. Jahr des Jared) kamen die Benai Elohim vom Berg
Hermon herab. Sie waren 200 an der Zahl. Denn als sie sahen, dass sie nicht zum Pa-
radies zurlickgekehrt waren, waren sie mutlos und gaben ihre engelhafte [ ebensweise
auf. Und sie wurden geschlagen [mit einer Gier nach Heirat] (48). Und sie erwahiten
sich einen Konig (49), dessen Name Semiazos war.

Was diese betrifft, berichtet Annianos (50), dass sie vom Berg Hermon herabgekom-
men seien zu ihren Bridern, den Kindern von Set und Enosch, aber diese waren nicht
gewillt, ihnen Frauen zu geben, weil sie ihr Versprechen iberschritten hatten.

Und so gingen sie zu den Kindern des Kain und nahmen Frauen. Und diese gebaren
grosse Giganten, d.h. Plinderer, machtige und bekannte Morder und wagemutige
Banditen.

11.4 Die Schemichasa-Tradition in Hen 6-11 im Vergleich mit Gen 6,1-4

Da der Schemichasa-Strang der traditionsgeschichtliche Drehpunkt ist, von dem
aus die Rezeptionsgeschichte des mythologischen Stoffes in den Texten des Friih-
judentums zu verfolgen ist, verlangt der Vergleich mit Gen 6,1-4 besondere Sorg-
falt. Setzt man die inhaltlichen Einheiten der beiden Texte einander gegeniber, so
ergibt sich folgendes Bild der Gemeinsamkeiten und des jeweiligen Eigengutes :

Gen Hen

6,1-2a 6,1-2a

—_ 6,2b-8

6,2b 7 1aa

6,3 —_

6,4a —_

6,4b 7.1ap

7,1b} (Asael-Trad.)

6,4ca 7,2a

6,4cpB —_

- 7,2b - 11,2 (ohne Asael-Trad.)
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Gemeinsam sind Gen und Hen nur jene Inhalte, die die Struktur des Dramas
ausmachen : Vermehrung der Menschen, Geburt von schonen Madchen, ‘Interesse’
der Gottersshne/Wachter, Auswahl der Madchen nach Belieben, Verkehr und Zeugung
von Riesen. In diese Grundgegebenheiten des mythologischen Stoffes werden in
beiden Versionen spezifisch verschiedene Erzdhleinheiten eingeschoben, in welchen
sich das Eigengut darstellt.

11.4.1 Das biblische Eigengut (Gen 6,3.4a.cf)

Wie der Vergleich mit der strukturierten Darbietung von Gen 6,1-4 (0. S. 221)
zeigt, stehen die Verse 6,3.4a.cf in den strukturmissig sekundaren Teilen des bibli-
schen Textes.

Das biblische Eigengut fiigt demnach folgende zusatzliche Gedanken in den Ab-
lauf des Dramas 3
— Die Einweisung des Menschen in seine Sterblichkeit und Hinfélligkeit durch die
Beschrankung der Lebenserwartung auf 120 Jahre (6,3), in welcher der typisch jah-
wistische Einsatz innerhalb der Urgeschichte besteht.
—Der Verweis auf die mythologischen Gestalten der Nefilim (6,4a), welche den
mythologisch-historischen Rahmen fir das erzdhlte Geschehen abgeben.
— Die Identifizierung der Gibborim mit urzeitlichen “Mannern des Namens” (6,4¢cp),
durch welche das mythische Geschehen irgendwie mit anderen “Méannern des Na-
mens”, wie etwa der Korachgruppe (Num 16,2), den Familienhduptern des Stammes
Manasse (1 Chron 5,24) oder Efraim (1 Chron 12,31) verbunden erscheint.

Dadurch bekommt der Stoff seinen Sinn innerhalb der Urgeschichte (s.o. S. 221f)
und ist mit einer resuméhaft wirkenden, mythologisierenden und historisierenden
Verstehenshilfe versehen.

11.4.2 Das Eigengut der Schemichasa-Tradition
Ldsst man die in Hen 6-11 eingearbeiteten Asael-Traditionen (s. Kap. 12) weg,

so ergeben sich als Schemichasa-Eigengut zwei klar abgrenzbare Bldcke : 6,2b-8
und 7,2b - 11,2%,

48 Erganzt nach BROCK, A Fragment 630, aus einer parallelen Tradition in der
anonymen Chronik aus dem Jahr 1234,

49 Wie in 4QHen-a 1 iv 21; s.0. Anm. 34,

50 S.o. Anm. 4.
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a) Die Tat der Wachter

Die Tat der Wachter wird in diesem Abschnitt durch neue Stoffe dramatisch in
eine lebendigere Szene gesetzt und mit neuen Akzenten versehen.

Neue Stoffe (in Hen 6,2b-8)

Die Handlungsweise der Wichter wird psychologisch plausibel gemacht (6,2b-6) :
Zuerst fassen sie den gemeinsamen Vorsatz (6,2b), ihrer Begierde nachzukommen und
eigene Kinder zu zeugen. Dann kommt als retardierendes Moment das Bedenken des
Anfuhrers Schemichasa, dass die anderen Wachter sich im Augenblick der Ausfiihrung
des Vorsatzes von ihm distanzieren konnte, so dass er allein “einer grossen Siinde”
schuldig werden. Das Hindernis wird Gberwunden durch den Vorschlag der anderen,
sich gegenseitig zu bannen, bis dem Plan die Tat gefolgt sei. Dieser Bann geschieht
dann auch.

Dann werden die zeitlichen und ortlichen Kulissen aufgebaut und die drama-
tischen Personen vorgestellt (6,7f) :

“In den Tagen Jereds” : Jered ist nach Gen 5,15-20 der Vater Henochs (verstecktes
Wortspiel mit hebr. JRD, “herabsteigen”’, das Jub 4,15 und spétere kennen) (51).

“Auf dem Gipfel des Hermon” : Wortspiel mit HRM, “bannen”. Dass die Wachter
sich gegenseitig mit dem Bann belegten, hat dem Berg den Namen gegeben (étiolo-
gisches Motiv) (52).

51 Dieses Wortspiel bildet ein klassisches Argument flr die Annahme eines hebrai-
schen Originals (vgl. CHARLES, Enoch [Transl.] LIX. 15; BEER, Henoch 217f,
Anm. h; BEYER, Aram. Texte 230). Dagegen MILIK, Enoch 214 : “One must...
conclude that authors writing in Aramaic, such as these of the Book of Watchers,
the Book of Noah, or the Testament of Levi, used the Hebrew etymologies de-
liberatedly, presuming a sufficient knowledge of this sacred language on the part
of their future readers” (ebenso BLACK, Enoch 117).

52 Zu den von MILIK, Enoch 152.215.336; UHLIG, Henoch 518, Anm. 7d, und
BLACK, Enoch 117.122, angeflihrten Vergleichsmaterialien ist hinzuzufiigen
die sogenannte “Hermon-Inschrift”, die Sir Charles WARREN auf dem Gipfel
des Hermon gefunden und als Faksimile in PEFQS 1870, 328, verdffentlicht hat.
Nach der Lesung von C. CLERMONT-GANNEAU in PEFQS 1903 135-140.
231-242 ( = COOK, The Religion of Ancient Palestine 197f u. Pl. XXXVI)
lautet sie ¢

kata keleusin Auf Anordnung
theou megistou des hochsten Gottes
k(ai) hagiou und des heiligen :

y (= hoi) omnyontes die Schworenden
enteuthen hier !
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Die Wéchter : Es sind ihrer 200. Schemichasa ist ihr oberster Anfiihrer (nach 4QHen-
a 1iv 21 // syr : ihr K6nig) und der Anfihrer der ersten Zehnergruppe. Den anderen
19 Zehnergruppen steht jeweils ein weitere Anfihrer vor. Sie tragen folgende, ihre
Funktion verratende Namen (53) :

. Schemichasa : “(Mein) Name sah”’, ““Schem sah” (BLACK)
. “Ar<taqof : ““die Erde ist Kraft™; ““das Land des Machtigen” (KNIBB)
. Ramt?el : “brennende Hitze Els”

. Kokab’l : “*Stern Els”

(CUrPél ?) : “Feuer/Licht Els” (BLACK)

. Ra‘m?€l : “Donner Els”

. Dani’él : “El (ist) (mein) Richter” (vgl. Ez 28,3; 14,14.20)
. Seq(i)’el : “Lichtblitz/Komet (?) Els”

. Barag’el : “Blitz Els”’

. “Asa] : “El hat gemacht” (vgl. Lev 16,8ff)

11. Chermoni : ““der vom Hermon’* (als Berg- oder Schwurgott)
12. Matar’el : “Regen Els”

13. ‘Anan’el : “Wolke Els”

14. Sataw’el : “Winter Els”

15. Schamschi’él : “Sonne Els™

16. Sahri’gl : “Mond Els” (# SRFPL, “Prinz Els”, der Erzengel, s.u.)
17. Tummi’él : “Vollkommenheit Els”

18. Turi’l : “Berg Els”*

19. Jom(i)*€l/Jamm el : “Tag Els” / “Meer Els”

20. Jehaddi’€l : “El wird fihren® (MILIK)

/Sehori%l : “Glanz Els” (KNIBB)

-—
OCVENOUVEWN=

Der Grossteil der Wachter tragt Namen, die aus der Meteorologie, der Astrolo-

gie und der Geographie kommen. Sie stellen somit die geheimnisvollen Kréfte der
Natur in ihrer von gottlicher geheimnisvoller Weisheit gestalteten Ordnung dar. Da-
durch ist das mythologische Geschehen des Herabstiegs der Wachter in eine ausge-
arbeitete Engellehre hineingenommen, welche klare Hierarchien, unterscheidbare
Funktionen und vor allem zwei dramatisch sich gegeniberstehende Lager kennt :
Die bosen Wichter, die sich mit den schdnen Frauen einlassen, und die (vier) guten

53

Nach CLERMONT-GANNEAU ist die Inschrift eine liturgische Anweisung zur
Umschreitung des durch mehrere Heiligtiimer ausgezeichneten Hermongipfels. —
Ein “Bann-Gott” HRM ist auch in Elephantine bezeugt, vgl. COWLEY, Aramaic
Papyri 20, Pap. 7,7 (HRMBJT?L, “Herembetel), und mehrfach als theophores
Element von Eigennamen, ebd. 288 (Index).

— Aehnliche Formeln finden sich auf einigen magischen Texten der Spatantike :
“Ich bringe auf dich herab den Bann, das Verbot und das Anathema, welcher
auf dem Berg Hermon liegt und auf dem Seeungeheuer Leviathan und auf Sodoma
und Gomorrha” (ISBELL, Corpus Nr. 6,9f; vgl. Nrn 2,6 und 7,9).

Ich folge der Auflistung von MILIK, Enoch 152-156. Die Varianten stammen
aus KNIBB II 70-76, und BLACK, The Twenty Angels Dekadarches = Enoch 118-
124.
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Wichter oder “Heiligen”, die das Wehgeschrei der Menschen vor Gott bringen und
dann dessen strafende Auftrége an allen Bsewichten ausfiihren (s.u.). Diese ‘duale’
Ausgestaltung der ““himmlischen Ratsgemeinschaft” (vgl. Jer 23,18.22; Ps 89,8;
Ijob 15,8) oder der “himmlischen Heerscharen” (1 Kén 22,19ff), wie wir die Ver-
sammlung der “Heiligen” oder “Boten” Gottes auch aus biblischen Texten kennen,
wird gerne als Einfluss aus persischer Zeit verstanden (54) und kann als Hinweis auf
das Entstehungsmilieu der Schemichasa-Traditionen gelten.

Neue Akzente (in Hen 6,1 - 7,2a)

Wahrend im biblischen Text die gdngigen Vokabel LQH, BHR,B? €L und JLD,
“nehmen, auswahlen, eingehen, zeugen” gebraucht werden, ohne dass an das sexuelle
Geschehen negative Wertungen angebracht wiirden, wird in Hen 7,2; 9,8 und 10,11
die Geschlechtsgemeinschaft der Wachter mit den Frauen als “Verunreinigung” be-
schrieben (55), und zwar als Verunreinigung der Wichter “an den Weiblichen” (&n
tais theleiais, [BNQBN?]), nicht umgekehrt. In 10,11 heisst es zudem, die Wachter
hitten sich “an ihnen verunreinigt in deren Unreinheit (8n adtals ... &n §katharsﬁg
aliton; Pan-a; Sync-b).Magman in Hen 7,2 noch die allgemeine Vorstellung finden,
dass sexuelle Kontakte schlechthin und deshalb Mann und Frau verunreinigen,
so sind die beiden anderen Stellen ganz klar zu ungunsten der Frau formuliert. Es ist
die Frau, die die Unreinheit beim Geschlechtsverkehr mitteilt (9,8); dies verstérkt
sich noch in 10,11, wo vom Verkehr der Wachter mit den Frauen zur Zeit der Menstru-
ation, also der Unreinheit der Frau par excellence, gesprochen wird (dazu u. S. 295f
zu Hen 15,4).

Ein zweites Detail, das durchaus positiv tont, springt einem in die Augen, wenn
man die im vorausgehenden Kapitel 9 dargestellten rezeptionalen Tendenzen im Sinn
hat. Schon der aramdische Text hatte wohl in Hen 6,1 die kleine Erweiterung der

54 Vgl. BHH I(1962) 411; ThWNT I(1933) 80; BOUSSET/GRESSMANN, Religion
des Judentums 320ff; MOORE, Judaism I 404; HENGEL, Judentum und Hellenis-
mus 424 : ““Die plotzliche Expansion der Engellehre in der persisch-hellenistischen
Zeit bleibt jedoch ein bislang ungeldstes Ratsel. Die haufig in derartigen Aporien
beschworene angebliche ‘iranische’ Herkunft vermag keine Klarung zu bringen.”
HENGEL sieht darin vielmehr eine auch in Griechenland zu beobachtende (vgl.
HESIOD, Erga 252 : 3thanatoi phdlakes) und im semitischen Paganismus (vgl.
CUMONT, Les Anges du Paganisme 163f) verbreitete Erscheinung, die im Dienst
der “Rationalisierung des Gottesbildes” steht (Judentum und Hellenismus 422).

55 Nach den griech. Texten : miainesthai én adtals. Die aram. Rekonstruktion von
9,8 mit L[?]S[T>BH] ist paldographisch unsicher (s.0. Anm. 35). Die Vorstel-
lung der “Verunreinigung” ist aber auch in 4Q Hen Gig-c 1,1 (MILIK, Enoch 308;
s.u. S. 356) belegt, doch ist die Vokabel TM?, “beflecken” gebraucht. Die &thiop.
Texte haben in 7,2 “vermischen, verbinden”, KNIBB, Enoch II 77, Anm. 7.1,
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“schonen Menschentdchter” von Gen 6,1 zu “hiibschen und schdnen” Frauen, wie
dies in Pan-a (horafai kal kalaf) (56) und in den &th. Versionen der Fall ist. Der text-
liche Sachverhalt ist zwar nicht zwingend, da das 1 (Wav) vor der Liicke in 4QHen-b
1ii 3 auch direkt als Beginn von Hen 6,2 verstanden werden kann (vgl. o. S. 236),
aber die beiden Versionen machen dies doch hdchstwahrscheinlich. Diese “Ver-
doppelung” der Schonheit der irdischen Madchen macht es plausibler, weshalb die
200 “Wichter und Himmelsséhne™ so “begierig wurden” — dies wird im Genesis-
Text ebenfalls nicht gesagt —, dass sie die gegenseitige Bannung auf sich nahmen,
nur um gemeinsam zum Ziel zu kommen.

Es mag vorerst noch etwa Uberzogen tonen, wenn in diesen zwei sprachlichen
Verdnderung zwei Ansadtze gesehen werden, die die Frauen in Miskredit ziehen, einmal
als solche, die selbst die Begierde provozieren und einmal als solche, die die Unrein-
heit mitgeben; die weitere Rezeptionsgeschichte von Hen 6-11 wird aber deutlich
machen, dass da irgendwo schon den Anféngen nicht gewehrt wurde.

b) Die Taten der Gibborim (Hen 7,2b-6; 8,4)

Mit der Geburt der Gibborim enden die vergleichbaren Texte von Gen und Hen.
Was Hen dariber hinaus erzdhlt, ist Eigengut mythisch-apokalyptischer Art, in wel-
chem das Aufkommen der Bosheit anhand der Gibborim geschildert wird, die als ca
1 km hohe Monstren ihr Unwesen treiben : Nachdem sie mit ihrem immensen Ap-
petit den Ertrag der menschlichen Arbeit vernichtet haben, “verschwdren” (Q§RJN)
sich die Riesen gegen die Menschen und betreiben Kannibalismus. Dann wenden sie
sich gegen die Tiere und fressen alle Lebewesen in der Luft, auf der Erde und im Was-
ser. Ob mit der Bemerkung vom Siindigen zu Beginn von Hen 7,5 ein Satz zu sodo-
mitischer Tatigkeit eingeleitet wurde — der araméische Text hatte genligend Platz
(s.0. Anm. 27) — muss offen bleiben. Mit dem Trinken des Blutes ist jedenfalls ein
Hohepunkt der Gewalttatigkeit und der Frevelhaftigkeit erreicht : Die Erde klagt
die Bdsen an (6,8), die Menschen schreien zum Himmel (8,4).

c) Das gottliche Gericht durch Sariel und Michael (Hen 9,1-5.7-8a.9-11; 10,1-3.11-
11,2)

Von Hen 9,1 an spielt die Handlung vollstandig im Himmel : Von den Engeln
werden die schrecklichen Zustdnde auf Erden erkannt, vor Gott gebracht mit der

sieht den Grund fir diese doppelte Uebersetzung in der Verwechslung von TM?
oder TMJ, “unrein sein”, und TM¢, “hineinsinken, untergehen”, im Nif. “ver-
mischt werden, sich vermischen® (vgl. LEVI, Wérterbuch 11 167).

56 Syn-a hat diese Doppelung nicht; dies ldsst sich jedoch aus der Eigenart seines
Textes gut erklaren (s.u. die Nota in Kap. 12.3.2).
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Bitte, etwas gegen die Gibborim unternehmen zu dirfen. Sariel wird zur Rettung
Noachs ausgeschickt, dem Michael wird gesagt, welchen Ablauf die Bestrafung von
“Schemichasa und seinen Gesellen” (10,11-13), der bdsen Menschen (10,14) und
der “Bastardengeister”” (10,15f) haben werde, und wie fir “die Gerechten” die escha-
tologische Friedenszeit anbrechen werde. Mit diesen gottlichen Regieanweisungen
endet die Schemichasa-Erzahlung.

Ueberblickt man nun den Ablauf des Strafgerichtes, so ergeben sich folgende
wichtigste Einsichten in die Geschichtsschau von Hen 6-11 : Die Unheilsgeschichte
entwickelt sich in drei klar getrennten Phasen : Zuerst das Vernichtungsgericht an den
Wichtersdhnen, dann die Zeit der vorldufigen Prasenz des Bosen in der Welt und
schliesslich das Endgericht. Fiir den frilhjudischen Autor und Leser ist es klar, dass er
und seine Zeitgenossen innerhalb jener 70 Generationen der vorldufigen Prasenz des
Bdsen lebt. Hen 6-11 erklart ihm, wie es zu diesem Unheilszustand kam und dass
dieser einmal sein Ende haben wird. Die Sintflut kommt dabei als urgeschichtliches
Ereignis nicht vor.

Wegen .der Nennung Noachs und dessen “Samen’ (Pan-a) oder “Pflanzung”
(Sync-b) in Hen 10,3 und 16 war es fur den frihjidischen Autor und Leser wiederum
klar, dass da von Israel oder jenem Teil Israels gesprochen wird, der in der Verheis-
sungslinie Noach — Sem — Abraham im wahren Sinne steht.

Ebenso deutlich war es aber dem Autor und Leser auch, dass die Zeit, die da als
Zeit Israels beschrieben ist, nicht seine Gegenwart war. Selbst wenn sich die eine oder
andere frihjudische Bewegung im Nachvollzug von Jes 60,21 schon als “ewige Pflan-
zung” Gottes verstand (vgl. 1QS 8,5; 11,8; 1QH 6,15; 8,6.9f; CD 1,7), so wusste man,
dass die grosse Zeit, wie sie in Hen 10,16 - 11,2 beschrieben wird, noch ausstehend
war. Man lebte in der schlimmen Zeit der Dominanz der Wachtersdhne, die die Welt
mit ihrer gewalttdtigen Bosheit Uberziehen. Es ist die Zeit, in der die Erde zum Him-
mel schreit und sich im Himmel die Engel Gottes zur Vernichtung der Bosen riisten :
Gerade werden dort die Auftrage verteilt. In der langen Gottesrede Hen 10 und 11
wird die unmittelbar bevorstehende Zukunft beschrieben. Mit dem Abschluss der
Gottesrede wird die vernichtende Aktion Michaels an den Wachtersdhnen, den Wach-
tern und den bdsen Menschen beginnen. — Mit dem Abschluss der Gottesrede schliesst
aber auch Hen 6-11 : Der Schreiber legt den Stift weg, um der Wirklichkeit Platz zu
lassen !

d) Das Schicksal der dramatischen Personen

Verfolgt man nun, was mit den Hauptagenten des unheilvollen Dramas im einzel-
nen geschieht, so ergeben sich fUnf verschiedene Personengruppen mit je eigenem
Schicksal.
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Die Wachtersshne (= Gibborim)

Nach dem aram. Text von 4QHen-b 1 iv 10 (= 10,12) kommen die Wéchtersthne
vor den Augen ihrer Viter um (JBDWN). Von einer gegenseitigen Abschlachterei, wie
sie die griech. und &th. Versionen kennen, findet sich in den aram. Fragmenten nichts
(57). Vielmehr geschieht nach 10,15 (nur griech. und &th. erhalten) eine Vernichtungs-
aktion Michaels, durch welche auch alles Ubrige Bose von der Erde vertilgt wird
(10,16).

Die Wachter
Die erste Bestrafung der Wichter besteht darin, dass sie zusehen miissen, wie ihre
“Geliebten” vernichtet werden (10,12) — eine klassische Art, die eigentliche kdrper-
liche Bestrafung zu verscharfen (vgl. 2 Kén 25,7a; Josef und Asenet 24,19 (58).
Dann werden sie selbst gebunden und fir 70 Generationen in Erdschluchten zuriick-
gehalten (59), um dann schliesslich “am grossen Tag” definitiv der qualvollen Ver-
dammnis Ubergeben zu werden (10,13).
4 In dieser Geschehensabfolge zeigt sich deutlich die urspriingliche Unabhangigkeit
des Stoffes von Sintflutvorstellungen. “In Wirklichkeit hat ... die Geschichte vom Fall
der Engel und ihrer Verdammung mit dem Sintflutsagenkreise nichts zu thun. Denn
die Engel werden wegen ihrer Vermischung mit den Weibern zuerst damit gestraft,
dass sie ... unter die Hugel der Erde ... verbannt werden. Eine Abkihlung der geilen
Gesellen in den Wassern der Sintflut wére ein weit passenderes Strafmittel gewe-
sen...” (60).

Die bésen Menschen

Was geschieht aber mit jenen Menschen, welche die Wachtersdhne ““misshandelt
haben** (10,15b : ddikésai) ? Die bdsen unter ihnen teilen offenbar nicht das Los der
Wichtersdhne, denn nach dem nur im aram. und &th. Text ganz erhaltenen Vers
10,14 werden alle “Verurteilten” (61) “von jetzt an’ ebenfalls gebunden wie “Sche-
michasa und seine Gesellen”. Die zeitliche Bestimmung “von jetzt an” (a’pb tol ng'n)

57 Trotz BLACK, Enoch 136. Auch in den aram. Texten der Asael-Tradition (Hen
10,9b) fehlt diese Vorstellung. Sie ist wohl aus dem Traumbuch, in welchem die
gegenseitige Abschlachtung der Wachtershne ihre guten Griinde hat (s. u. Kap.
14.4.4.a) in die spateren Textzeugen (Sync-b und &th.) der Schemichasa- und
Asael-Tradition eingedrungen.

58 BATTIFOL, Priere d"’Aséneth 78; BURCHARD, Vorldufiger Text 43; Josef und
Asenet 711.

59 Dies ist die alteste Erwahnung einer Periodisierung der Geschichte der Menschheit
in 70 Zeitabschnitte, wie wir sie dann auch im (griech.) Test Levi 16,1, in 4Q
180 u. 181 (s.u.S. 483),im Traumbuch Hen 89,59-90,25, in Dan 9,24-27 und
anderen Schriften (z.B. 4Q 247.384-389) finden (vgl. MILIK, Enoch 248-259).

60 BEER, Henoch 225.

61 Zur Rechtfertigung dieser Lesung s.0. Anm. 37.
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kann sich nicht auf das tdte von Vers 10,13 zuriickbeziehen, das den Tag des Endge-
richts bezeichnet, nicht nur weil der entsprechende griechische Ausdruck 8k tdte
heissen mdisste, sondern auch weil sonst eine véllig unmdgliche zusdtzliche unheils-
geschichtliche Etappe nach der endgdiltigen Abstrafung am Tag des Gerichtes Gottes
ausgesagt wére, Das *Jetzt” in 10,14ameint vielmehr den Zeitpunkt der Gottesrede,
die gerade gehalten wird, wie ja auch der Wechsel in die erste (gottliche) Person in
10,14b nahelegt. Die btsen Menschen Uberleben also die Wachtersdhne, die sie bose
gemacht haben. Sie werden aber ““von jetzt an”, das heisst durch die kommenden
Generationen hindurch bis zum “grossen Gerichtstag”, jeweils weggeschafft und bei
den Wichtern (met’adton) in den Erdschluchten festgehalten.

Die Gerechten

Und was geschieht schliesslich mit den “Gerechten” ? Noach, “der Gerechte”
(vgl. 4QHen-a 1 v 3: Q]i:ﬁ'[H), entkommt dem kataklysmés und wird “eine Pflanze
pflanzen (Sync-b) (62), die durch alle Generationen der Weltzeit bestehen wird”
(10,3). Diese “Pflanze der Gerechtigkeit” (4QHen-c 1 v 4 // Pan-a) wird dann nach
der Tilgung der Wichterséhne zu einem Segen werden (10,16). Im Kontext ist damit
an die Linie Sems, des gesegneten Sohnes Noachs (vgl. Gen 9,26), gedacht, in welcher
Abraham und dessen Kinder stehen. Aber auch “alle Gerechten” (10,17) werden ent-
kommen und ihre Tage in Fruchtbarkeit und Frieden vollenden.

Mit dem Auftrag an Sariel fir Noach in Hen 10,1-3 und der Vorstellung von der
“Pflanze der Gerechtigkeit” in 10,16b ist offensichtlich ein Anschluss an das Thema
von der grossen Flut und der Errettung des einen Auserwihlten intendiert. Die Flut
wird aber weder geschildert, noch in den weiteren Verlauf des Strafgeschehens einbe-
zogen, denn ein kataklysmds, eine ‘“Ueberschwemmung”, die nach Hen 10,2 “Uber
die ganze Erde kommen und alles, was auf ihr ist, vernichten wird”, hat keinen Platz
im Zeitplan des Gerichts. Man muss katak/ysmds harmonisierend im weiteren Sinn
von “Vernichtung” verstehen, um die beiden Stoffe gedanklich zusammenhalten zu
kénnen.

Die Frauen

Nach dem Schicksal einer weiteren Gruppe von wichtigen handelnden Personen,
namlich den Frauen, zu fragen, geht ins Leere, da die Frauen nicht mehr auftreten.
Erstaunlicherweise werden sie, nachdem sie geboren haben, vollig aus dem Geschehen
ausgeblendet. Es ist dem Leser Uberlassen, ob er sie das Schicksal der Wachtersdhne
oder der “bds-gemachten” Menschen erleiden lassen will. Auf Seiten der Gerechten
kann man sie jedenfalls kaum vermuten.

62 Pan-a hat das Bild verandert zur prosaischeren aber gleichbedeutenden Formel :
kal menef to spérma adtod, “und es bleibt sein Same™. Doch s. gleich 10,16 :
td phytdn tés dikaiosgnes kal 3létheias, “die Pflanze der Gerechtigkeit und Wahr-
heit”.
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Wachter Tochter Wachtersdhne btse Menschen Gerechte (Noach, alle) die Erde
Ankindigung

des Todes

ihrer Sohne

Anschauen der Vernichtung Noach und wird gereinigt

Vernichtung

Bindung durch
Michael

Vorldufige
Aufbewahrung
in den Erd-
schluchten

Grosser Tag
des Gerichts

Endgiiltige
Feuerqual

durch Michael

Bindung durch
Michael

Vorldufige Auf-
bewahrung in den
Erdschluchten

Grosser Tag
des Gerichts

Endgiiltige
Feuerqual

alle Gerechten entkommen
dem kataklysm@s.

“Pflanze der Gerechtigkeit™
ersteht

Leben in Fruchtbarkeit und
und Frieden im Glauben an
den einen Gott (Henochs)

Gerechtigkeit und
Wahrheit cad <olam

wird erneut bepflanzt

ist Uberaus
fruchtbar

besteht aus
paradiesischen
Gérten
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Zusammenfassung

Die Liste auf S. 254 fasst die Ergebnisse von Abschnitt ¢ zusammen. Dabei wird
deutlich, dass zwischen Gen und Hen ein klarer Unterschied in der Einarbeitung des
Noach/Sintflut-Stoffes besteht. In Gen stehen die beiden Dinge nebeneinander und
storen sich somit nicht : Gen 6,1-4 ist eine in sich abgeschlossene Erzadhlung, die nur
im weiteren Sinn auch als Begriindung der Sintflut verstanden werden kann. In Hen
6-11 ist Noach dagegen in den Wachterstoff einbezogen (durch 10,1-3) (63); gerade
dadurch wird aber deutlich, wie wenig der Noach/Sintflut-Stoff vorstellungsmassig
in das dramatische Geschehen um die Wachter, die Menschentdchter und die Wachter-
sohne passt. Hen 6-11 dokumentiert eben nicht den mythologischen Stoff in Rein-
form, sondern schon frihjldisch integriert in andere urgeschichtliche Stoffe, dhnlich
wie Gen 6,1-4 auch nicht den reinen alten Mythos bringt, sondern diesen schon einge-
bunden in die jahwistische Sicht der Urgeschichte der Menschheit. In diesem Sinn
haben wir es in Gen 6,1-4 mit der israelitischen, in Hen 6-11 mit der (&ltesten) friih-
judischen Version des alten mythologischen Stoffes zu tun. In der ndheren Bestim-
mung der Verhéltnisse, die zwischen dem alten mythologischen Stoff und den beiden
Versionen vorliegen, ldge die Ldsung des traditionsgeschichtlichen Ratsels der Ge-
schichte von den Gottersshnen/Wéchtern und den Menschentdchtern.

11.5 Das neue Thema : Die Entstehung des Bosen durch Begierde

11.5.1 Die Begierde

Aus dem Eigengut sowohl an Stoffen wie an Akzenten in den Schemichasa-Tra-
ditionenvonHen 6-11 wird deutlich, dass hier mit dem alten mythologischen Stoff
ein im Verhaltnis zur israelitischen Version von Gen 6,1-4 ne ues Thema behandelt
wird, wie eben auch die Geschichte ganz anders gestaltet ist. Es geht nicht mehr, wie
im jahwistischen Text, um eine von mehreren Geschichten, in welchen die Verfahren-
heit der Welt aufgrund der Hybris des Menschen erzahlerisch aufgewiesen wird, son-
dern es geht um die eine Geschichte von der Herkunft des Bdsen durch die Herab-
kunft der Wichter.

Treibender Faktor der Herabkunft der Wachter war deren auf “eigene Sohne”
(vgl. 6,2) ausseiende und willkiirlich praktizierte Begierde nach der Schonheit der
irdischen Frauen. Die Monstruositédt dieses Vorhabens der Wachter ist in den giganti-

63 In der Rezeption wird auch diese Verbindung verstérkt, vgl. Sync—c 7,1a(s. Anm.
43) und &th. Hen 10,17 (s. Anm. 41).
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schen Kindern und deren zerstorerischem Verhalten Uberaus plastisch dargestellt. In
ihnen zeigt sich narrativ die Monstruositat des Bosen in dieser Welt. Geschlechtliches
Begehren hat nach Hen 6-11 etwas mit diesem in der Welt anwesenden und sich fort-
zeugenden Bdsen zu tun, obwohl dieses geschlechtliche Begehren nicht als solches
Bose ist, sonst konnte nicht die kommende Heilszeit als Zeit geschildert werden, in
welcher die Gerechten “Tausende zeugen werden” (Hen 10,17). Die Grenziiberschrei-
tung der Wadchter macht vielmehr aus dem Begehren den Grund zum Bdsen, und
diese Grenzuberschreitung ist eine mythologische Grosse : Die Hamartologie von
Hen 6-11 endet letztlich im Geheimnis der transzendenten Welt, fiir welche die “Wach-
ter” als Chiffre stehen.

11.5.2 Die Frauen

Dies andert aber nichts daran, dass — im Unterschied zur Siindenfallerzéhlung
von Gen 3 und in bezeichnender Aehnlichkeit zu deren Rezeption im Frithjudentum —
in Hen 6-11 Siinde durch sexuelle Begierde in die Welt kommt, dass dabei natirlich
auch die Frau als Ziel der Begierde der Wachter eine sexuelle Funktion bei der Ent-
stehung des Bdsen in der Welt innehat.

Es kann jetzt schon gesagt werden: Je nach der stdrkeren oder schwacheren
Zeichnung dieser Funktion der Frau spielt die Frau als sexuiertes Wesen bei der Er-
klarung des Bdsen eine wichtigere oder weniger wichtige Rolle. In der Schemichasa-
Tradition von Hen 6-11 liegt das Schwergewicht der Verantwortlichkeit klar auf der
Seite der Wachter, klarer sogar als im biblischen Text, in welchem die Bestrafung der
Menschen durch Reduktion ihrer Lebenszeit (Gen 6,3; s.o. S. 221) ein Zwielicht auch
auf die Menschen(tdchter) wirft. Nur an zwei Punkten konnten Texteigenheiten auf-
gewiesen werden, welche aufgrund der in Kap. 9 beobachteten Tendenzen der Eroti-
sierung der Erzdhlungen Hinweise auf eine grossere und negativere Rolle der Frauen
im erzahlten Geschehen darstellen : Einmal die starkere Betonung der Schonheit der
irdischen Frauen, durch welche das Objekt der Begierde der Wachter verlockender
wurde, und dann die Qualifizierung des Geschlechtsverkehrs als ““Verunreinigung an
den Weiblichen”. Beide Eigenheiten werden in der weiteren Textgeschichte (64)
und Rezeption des Stoffes (s. die folgenden Kapitel) fast gewalttatige Ausgestaltungen
erleben.

Imposant ist jedoch die vollige Absenz der Frauen im Gericht. Dies ist einer-
seits typisch : Die Frau hat ihre Pflicht getan (in Hen 6,1 - 7,2); andererseits jedoch

64 Vgl. Sync-a zu 6,2 : “und irrten hinter ihnen her” (o. Anm. 18); Pan-a und &th.
Versionen zu Hen 8,2 (= Asael-Tradition) : “und sie trieben Unzucht” (o. Anm.
31), mit dem Eigengut des Sync-a “und verfiihrten die Heiligen” (s.u. S. 461);
Pan-a und #th. Vers. zu Hen 10,14 : “(vor Wollust) brennen” (o. Anm. 37);
dthHen 10,15 : “Seelen der Wollust” (0. Anm. 39).
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nur vorldufig, denn die Lucke stellt geradezu eine Herausforderung zur weiteren narra-
tiven Ausgestaltung dar. Auch dies wird in der weiteren Rezeption geschehen.

Die Damonie der Begierde besteht nach Hen 6-11 darin, dass sie das Dagmonische
in die Welt gebracht hat, und dies im Sinn des alles zerstdrenden Bosen, das die
menschliche, tierische und kosmische Ordnung (Gottes) durcheinanderbringt. Die
transzendentale Herkunft dieses Bosen zeigt sich narrativ darin, dass es himmlische
Wichter -sind, die begehren. Von den Irdischen spielen dabei nur die “hiibschen und
schonen” Frauen eine Rolle, welche sich in ersten Ansatzen zu profilieren beginnt. Da
wir mit den Schemichasa-Traditionen wohl noch in der persischen Zeit sind (s. Kap.
11.3), in welcher ja die unstatthaften Heiraten zwischen israelitischen Mannern und
ausldndischen Frauen ein besonders grosses und umkampftes Problem darstellen,
liegt die Frage auf der Zunge, was wohl in hellenistischer Zeit mit den Frauen in
den Henochtexten geschieht, wo die Frauen sich auch in der Historie zu profilieren
beginnen.
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12. DIE DAEMONIE DES WISSENS

Die Asael-Tradition in Hen 6-11

Die Asael-Tradition stellt die zweite Etappe in der Entstehung des Wachterbuches
(s.0.S.226f) dar und umfasst Hen 7,1b; 8,1-3; 9,6. (ith. 7).8b; 10,4-10.

12.1 Texte

Die zur Verfligung stehenden Texte in aram., griech. und ath. Sprache sind schon
in der Aufstellung von Kap. 11.1 angegeben, da ja bereits in den altesten Textbezeu-
gungen die Verbindung der Schemichasa- mit der Asael-Tradition geschehen ist (1).

Umso bemerkenswerter ist, dass in Sync-a (s.0.S.243ff) die beiden Traditionen
fein sduberlich getrennt sind. Im syr. Fragment fehlt die Asael-Tradition (s.0.S. 245)
ganz.

12.2 Datierung

Wie bei der Datierung der Schemichasa-Tradition (Kap. 11.2) schon dargelegt
wurde, ist die Asael-Tradition wohl am Ende des 4. Jh. a oder zu Beginn des 3. Jh. a
in die Schemichasa-Tradition eingearbeitet worden. Den Grund fur diese Einarbeitung
sieht NICKELSBURG im Ueberhandnehmen der hellenistischen Politik und Kultur
in der Folge des Alexanderzuges (2). Die Ueberflutung Paldstinas mit dem neuen Wis-
sen und den entsprechenden neuen Lebensweisen brachte es mit sich, dass die Theorie

1 In ath. Hen 9,7 ist diese Verbindung textgeschichtlich noch durch die Einfiigung
von ““der Beschwdrungen bekannt macht” und durch die Verlesung von HBRJN,
“Gesellen”, in HBWRJN, “Beschwdrer’”, verstarkt, vgl. o. S. 240, Anm. 34.

2 Apocalyptic and Myth 399-404; vgl. HENGEL, Judentum und Hellenismus, bes.
347.
3 The Development of 1Enoch 6-19.
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der Schemichasa-Tradition von der Entstehung des Bdsen wegen der Begierde der
Wichter durch den zusatzlichen Aspekt von der illegalen Wissensvermittlung erweitert
wurde.

Der genaue Zeitpunkt der Einarbeitung dieses zusatzlichen Aspekts ist nicht mit
Sicherheit auszumachen. Meist wird angenommen, dass die Verbindung der Schemi-
chasa-Tradition mit der Asael-Tradition ein selbstdndiges literarisches Geschehen
war, das zur literarischen Einheit Hen 6-11 gefuhrt habe (5.0.5.226). Nach NEWSOM
(3) geschah diese Einarbeitung der Asael-Tradition jedoch erst im Zusammenhang mit
der Ausgestaltung von Hen 6-11 durch Hen 12-19, wo die wahre Erkenntnis und Ver-
mittlung der gottlichen Mysterien durch Henoch der illegalen Erkenntnis und Vermitt-
lung der Wachter gegeniibergestellt ist. Trifft dies zu, so hat Hen 6-11 nie als selbstan-
dige mythologische Erzéhlung (wie in Tab.I-III dargestellt) existiert. Die Asael-Tradi-
tion hatte dann den alten mythologischen Stoff, wie er in der Aufbereitung der Sche-
michasa-Tradition vorlag, durch Einfihrung des Motivs der Wissensvermittlung so um-
gestaltet, dass Uberhaupt eine inhaltliche Konfrontation zwischen den herabsteigen-
den Wichtern der Schemichasa-Tradition (s. Kap. 11) und dem in die Hghe entriick-
ten Henoch der “Henoch-Tradition” (s. Kap. 13) mit seinem einzig wahren und heils-
bedeutsamen Wissen entstand (vgl. u. S. 273f).

Welcher Variante man auch zustimmt, die Grundkonstellation bleibt dieselbe,
denn der Einbau der Asael-Tradition geschah als friihjudische Reaktion, ob sie nun
vom Autor von Hen 12-16 oder einen diesem schon vorausgehenden frihjtdischen
Traditionalisten geleistet wurde. Ich folge der in Tabelle III angegebenen Hypothese,
weil dadurch die Umgestaltung der urspriinglichen Schemichasa-Tradition deutlicher
herausgehoben werden kann.

12.3 Inhalte

12.3.1 Die Lehren der 200 Wichter fir die Frauen (Hen 7,1b) : Zauberei und Magie

4QHen-a.b ; UND SIE ZU LEHREN ZAUBEREI UND [BE-
SCHWOERUNGSformeln... ]
Pan-a : Und sie lehrten sie (fem.) Zaubereien (pharmakeias),

Beschworungen (gpaoidas) und Wurzelschneiden, und
die Pflanzen (potanas) legten sie ihnen (fem.) offen.
Sync-a(Ende von Vers 7,2) : Und sie lehrten sich selbst und ihren eigenen Frauen
. Zaubereien und Beschwbrungen.
Aeth, Vers. : Und sie lehrten sie (fem.) Zaubereien und Beschwo-
gen und zeigten ihnen (fem.) das Wurzelschneiden und
die Baume.
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Diese Notiz von einer Lehrtatigkeit der 200 Wachter durchbricht den Zusammen-
hang zwischen der Zeugung der Wachtersohne in 7,1a und deren Geburt in 7,2. Als
Facher werden zudem jene Bereiche genannt, die in der Liste von 8,3 als Facher der
ersten beiden Lehrer-Wachter Schemichasa und Chermoni aufgefiihrt sind. 7,1b ist
somit literarkritisch ein Einsprengsel und inhaltlich eine Dublette zu 8,3a (s. u. Kap.
12.3.3).

Sync-a hat diese Unstimmigkeiten vermieden und durch die Plazierung der Notiz
an das Ende von 7,2 einen besseren Erzahlzusammenhang geschaffen. Wie aus der
Uebersetzung von Sync-a(0.S. 343f) zu ersehen ist, wird dadurch 7,1b zum Einlei-
tungssatz fur den ganzen grossen Textblock 8,1-3, der von der Vermittlung des uner-
laubten Wissens an die Menschen (1f) und an die Frauen (3) berichtet.

12.3.2 Die Lehren Asaels fur die Menschen (Hen 8,1f) : Waffen, Schmuck, Schminke

Hen 8,1-3, das man gut mit dem in Pan-a 8,1 versprengten Titel “Die Lehren der
Engel” (s.Anrn.é) versehen konnte, durchbricht deutlich den Zusammenhang zwischen
7,4ff, dem Wuten der Wachtersghne, und 8,4, dem Sterben und Klagen der Menschen.
Sync-a hat hier ebenfalls (s.0. S.344) durch Umstellungen grossere Kohérenz er-
reicht : 7,4 ist direkt mit 8,4 verbunden.

Das also eingeschobene Textstiick besteht aus zwei inhaltlich und formal zu
unterscheidenden kleinen Einheiten : 8,1f und 8,3 (s. Kap. 12.3.3). Wie die synop-
tische Darstellung von Hen 8,1f zeigt (4), stellen die beiden Verse eine in den ver-

4  Gegenlber den harmonisierenden, einen hypothetischen Urtext rekonstruierenden
Uebersetzungen zeigt die parallele Darbietung der Texte, dass Hen in seinen ver-
schiedenen Textformen synoptisch gelesen werden muss — etwa wie die neutesta-
mentlichen Texte — und dann ein interessantes Stiick Rezeptionsgeschichte ent-
hiillen.

5 Einfach unterstrichelte Worter und Buchstaben geben den exakt erhaltenen Text-
bestand aus 4QHen-b an (vgl. die Faksimile-Uebersetzung o. S. 238 innerhalb der
Schemichasa-Tradition). Aus 4QHen-a 1 iii 22 stammt nur das doppelt unterstri-
chelte “zu” (L-) in 8,1a.

6 Ein eingesprengter Untertitel, der den ganzen Abschnitt 8,1-3 kennzeichnen kénn-

te (deshalb Titel von Kap. 12.3.2).

S.0.S. 239, Anm. 28.

Nur im Manuskript BM 485; fast alle anderen lesen : und ewige Veranderung. Vgl.

den dhnlichen Gedanken in Hen 10,8 : Denn verwistet wurde die ganze Erde,

*die verdorben ist,* durch die Werke der Lehre Asaels. Und ihm (Sync-c : ihr [scl.

der Lehre]) Uberschreibe alle Siinden ! (Text nach Pan-a; *...* fehlt in Sync-b).

Von 4QHen-b 1 iv 5 ist nur [KWLSW 1JT[>], “alle SGIND[en — mit unsicherem

J I — erhalten.

[e=BEN]
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4QHen-b 1 ii 26-29; iii 1(5)
8, 1 Asael lehrte die Menschen,

Schwerter aus Eisen zu machen

SYNCELLUS-a

8, 1 Als erster lehrte Azaél,
der zehnte der Anfihrer,
Schwerter zu machen

und Brustpanzer
und jegliches Kriegsgerat

was ausgegraben wurd

und wie man Gold
bearbeitet,

um es geeignet zu machen;

und (ber das Silber,

und zu Schmuckstucken fut

um es zu Armba dern zu machen|—

und die Metalle der Erde
und das Gold,

wie man (sie/es) bearbeitet
und herstellt

(s.u.)

eigene Schmuckstiicke fir

PANOPOLITANUS-a

8, 1 Azaél lehrte die Menschen,

Schwerter zu machen

Aeth. Version (Ryl. Eth. MS 23)

8,1 Und Azazel lehrte die Menschen,

Schwerter und Dolche zu machen

die Frauen die Frauen
(s.0.) und das Silber.
Und er zeigte ihnen Auch zeigte er ihnen (aGtof5),
betreffs Antimon sich glanzend zu machen
und Augenschminke, und schon von Angesicht,
und alle kostbaren Steine und erlesene Steine
und die Farbtechnik. und die Farbtechnik.

und Waffen -

und Schilde und Schilde

und Brustpanzer. und Brustpanzer.
[Lehren der Engel ] (6) -

Und er zeigte ihnen auf Und er zeigte ihnen

die Metalle

und deren Bearbeitung

und Armbander
und Schmuckstiicke

und Antimon

und Augenliderschminke

und vielerlei erlesene Steine

und die Farbtechnik.

die Dinge nach diesen (7)

und deren Herstellung :

Armbander
und Schmuckstiicke,

und wie sich mit Antimon zurecht-
zumachen
und die Augenlider zu verschanern,

und die kostbarsten erlesenen Steine

und alle Farbmittel.

Und die MenschensGhne machten
(dies) sich selbst und ihren
Tachtern; und diese kamen auf
Abwege und verfiihrten die
Heiligen.

[Und die Welt wurde verandert] (8)

2 Und es war viel Bosheit,

und die Lebenden zuchtlos
und irrend

auf allen ihren Wegen.
http://hdl. handle net/10 00/56116
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2 Und es entstand eine grosse
Gottlosigkeit auf Erden,

und sie entstellten ihre Wege.

-P1-dspace-561166

2 Und es entstand eine grosse

Gottlosigkeit,

und sie trieben Unzucht,

und sie irrten ab,

und wurden entstellt auf
allen ihren Wegen.

2 Und es entstand eine grosse
Gottlosigkeit

und viel Unzucht,

und sie irrten ab,

und alle ihre Wege wurden verderbt.
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schiedenen Texten etwas unterschiedlich gestaltete, aber im Grossen und Ganzen
inhaltlich gleiche Aufzdhlung vielfacher Lehrobjekte des eigentlichen Lehrer-Wachters
Asael dar. Der aram. Text ist deutlich Ausgangspunkt der Erweiterungen und Ver-
kiirzungen der griech. und &th. Versionen. Er ist auch am klarsten in drei Wissens-
bereiche, die jeweils durch “lehren” oder *zeigen” eingeleitet sind, strukturiert :

— Eisen und Kupfer zur Waffenherstellung
— Gold und Silber zur Schmuckherstellung
— Schminke, Edelsteine und Farben.

Asael bringt den Menschen neue Rohstoffe zur Kenntnis und gleichzeitig auch
das Wissen, wie diese Stoffe zu bearbeiten sind. Dabei werden die gewdhnlichen
Metalle Eisen und Kupfer zur Verstdrkung der mannlichen Aggressivitdt, das heisst
zu Waffen fir die Kriegsfihrung verwendet, die Edelmetalle Gold und Silber, die
Edelsteine und die Farben zur Heraushebung der weiblichen Schdnheit, das heisst
zu Mitteln der Verfiihrung gebraucht. Gottlosigkeit und Zuchtlosigkeit sind deshalb
in 8,2 die logischen Folgen dieser Wissensvermittiung: Krieg und Verfiihrung sind
die beiden Grundweisen, auf welche Manner und Frauen in die Irre gehen.

Ausldser des ganzen Unheilsgeschehens ist Asael, in dem man keineswegs einen
heroischen Prometheus sehen kann, der den Menschen so hohe Kulturgliter wie das
Feuer (HESIOD), die Schrift, die Heilkunst, Baukunst, Gewinnung von Metallen,
Schiffahrt, das Reiten und “alle Techniken” (AISCHYLQS) bringt, um ihnen einen
positiven Schritt in der Bewaltigung des Lebens vorwartszuhelfen, und der von Zeus
fiir diese Grosstat zugunsten der Menschen und aufkosten der Gotter grausam bestraft
wird (9). Das ganze Unternehmen Asaels ist aus der Sicht des Autors von Hen 6-11
in sich verwerflich. Es hat ja, wie 8,2 abschliessend sagt, ““die Entstellung der Wege
der Menschen”, das heisst die Pervertierung des menschlichen Handelns und Denkens
zum Ziel. Wenn das &dthiop. Manuskript 485 aus dem British Museum — aus welchen
Missverstdndnissen auch immer (10) — einfligt : “und die Welt wurde veréndert”, so
trifft es letztlich genau den Sinn dieser zwei Verse : Durch die Wissensvermittlung
Asaels wurde der Lauf der Welt grundsitzlich ins Negative gewendet. Seither besteht
Krieg, seither wird verfihrt. Manner und Frauen haben die Bereiche ihrer spezifischen
Bosheit ibernommen.

9 HESIOD, Theogonie 508-617; Erga 42-105 (MARG 54-60; 309ff); AISCHYLOS,
Prometheus, bes. 436-506 (WERNER 439-443). Vgl. die Parallelisierung (mit-
samt dem Pandora-Motiv; u. Anm. 12) bei NICKELSBURG, Apocalyptic and
Myth 399-404; auch HENGEL, Judentum und Hellenismus 347f.

10 Vgl. KNIBB, Enoch II 81f.
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Nata zum Sync-a Eigengut in Hen 8,1

Der Zusatz, den Sync-a zwischen Hen 8,1 und 8,2 aufweist, ist in doppelter
Weise interessant. Einmal schreibt er das aus, was in den anderen Texten ungesagt
prasent ist und als allgemeine Aussage auch in 8,2 geschrieben steht : Es blieb nicht
nur bei der Vermittlung des Wissens durch Asael, sondern es folgte darauf sofort die
Umsetzung des Wissens in schlimme Praxis. Die Manner haben fiir sich selbst die Waf-
fen und fir ihre Frauen den Schmuck hergestellt.

Danach wird aber etwas eindeutig und einseitig Neues ausgesagt. Als Folge der
Herstellung wird nur ein Bereich genannt : Die Frauen *“kommen auf Abwege" (par- '
ébesan; vgl. 1Tim 2,14) ! Dass die Manner Krieg Uber die Erde brachten, wird nicht
gesagt. Es wird im Gegenteil die Ueberschreitung der Frauen zu einem Punkt weiter-
getrieben, der klar Uber alles hinausgeht, was das aram. Original sagen wollte : Die
Frauen haben daraufhin, geschmiickt und geschminkt, “die Heiligen verfihrt”. Die
Aoristform é’pla’ne'-san sagt dabei klar und deutlich, dass dies eine in der Vergangen-
heit liegende, mit Erfolg (!) abgeschlossene Handlung der Frauen war.

Diese verflhrerische Tatigkeit der Frauen an den “‘Heiligen” passt nicht in den
Kontext und die Aussageabsicht von Hen 8,1f und ebenso wenig in den urspriinglichen
Ablauf der Ereignisse von Hen 6-8. NICKELSBURG hat zwar versucht, aufgrund
dieses SYNCELLUS-Textes eine urspringlichere Abfolge von Hen 6-8 darzustellen.
Nach ihm habe die ganze Geschichte mit den Wachtern damit begonnen, dass Asael
“als erster” (8,1aa) die Frauen durch seine Lehren zu Verfihrerinnen gemacht habe,
welche dann das Herabsteigen der Ubrigen, begierlich gemachten Wachter provoziert
hitten (11). Die “Heiligen” sind nach ihm identisch mit “Schemichasa und den ande-
ren Engeln” (12). Als Beweis wird die allegorische Variante dieser Erzahlung im
Traumbuch, Hen 86-88, beigezogen, welche tatsichlich mit Asael (= dem ersten
“Stern” in 86,1 und 88,1) beginnt. Wie u.S. 314 dargelegt wird, stellt das Traumbuch
jedoch eine zeitlich viel spatere und rezeptionsgeschichtlich von Hen 6-8 abhéngige
Variante dar, deren Umgestaltung von Hen 6-8 klar erkennbar und gut erklarbar ist.
Man kann das Traumbuch deshalb nicht gegen das Original, den aram. Henoch, ins
Feld fuhren. Noch weniger kann man dann aber auch SYNCELLUS als urspriinglicher

11 NICKELSBURG, Apocalyptic and Myth 397f, bes. 398, Anm. 65.

12 Ebd. 400: “The women seduce Semihaza and the other angels”. Daraus wird
dann eine weitere Parallele zu Pandora gezogen, welche Zeus als “schones Uebel”,
d.h. als schdne geschmuickte und verfUhrerische Frau bei Epimetheus einschleust.
Dies mag angehen, heisst aber nur, dass der spdte Syncellus-Einschub in Hen 8,1
von der Pandora-Geschichte hdtte angeregt worden sein kdnnen. Die Parallelis-
men sind allerdings zu allgemein und im Detail zu unterschieden fir prazisere
Beweisfiihrungen. Zum Pandora-Motiv s. LACHS, The Pandora-Eve Motif in Rab-
binic Literature; GINZBERG, Legends V 112f, Anm. 104.
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als die aram. Grundform bewerten. SYNCELLUS kdénnte bestensfalls die ungefahr
gleiche Rezeptionsstufe bezeugen, wie sie auch im Traumbuch zu erkennen ist. Von
der Pointe des SYNCELLUS-Textes, der Verfihrung der “Heiligen”, ist aber im
Traumbuch nichts vorhanden (vgl. jedoch &dth. Hen 19,2). Was soll dann die rein
abstrakte strukturelle Aehnlichkeit zwischen Traumbuch und SYNCELLUS-Zusatz
noch beweisen ?

Viel einfacher kann man den SYNCELLUS-Zusatz erklaren, wenn man ihn als
Zeugnis jener spdteren Rezeption (s. u. Kap. 20) von Hen 6-8 (und damit auch von
Gen 6,1-4) versteht, in welcher eine klare frauenfeindliche Wendung zu beobachten
ist. Bei der Behandlung der Schemichasa-Tradition wurde schon auf Ansatzpunkte
einer solchen spateren Interpretation hingewiesen (s. o. S.249f) und im weiteren
ist mehrfach darauf zurickzukommen : Die verfUhrerische Tatigkeit der Frauen wird
im Verlauf der Ueberlieferung immer stdrker betont, so dass tatsachlich in einigen
Texten sie der Grund fiir das Herabsteigen und den sexuellen Stindenfall der Wachter/
Engel sind. Im SYNCELLUS-Zusatz ist der gleiche Verunglimpfungsprozess am Werk,
jedoch diskreter und intelligenter eingebracht als z.B. in den Text XIIPatr, in einigen
Midraschim oder in der syrischen Schatzhdhle (s.u. Kap. 19. 20)

Der SYNCELLUS-Zusatz dndert ndmlich die klassische Abfolge der Ereignisse
(Hen 6) nicht. Vielmehr geschieht nach der Beféhigung der Frauen zur Verfi-
rung durch die Lehren Asaels und der Verwirklichung dieser Lehren durch die Men-
schensdhne etwas Zusatzliches. Die Frauen verfilhren in einer neuen (sonst in keiner
Henochtradition genannten) Handlung “die Heiligen”, die somit eine weitere ins
Drama einbezogene himmlische Gruppe darstellen. Liest man den SYNCELLUS-
Zusatz zusammen mit dem inhaltlich reduzierten SYNCELLUS-Vers 8,2 (s. die
Synopse), so ergibt sich die Aussage, dass durch die “verfihrenden” Frauen und die
verfihrten “Heiligen” *‘eine grosse Gottlosigkeit auf der Erde entstand”. Die Ver-
fihrung geschah offenbar (und natirlich) “auf der Erde”, wo die Verfihrerinnen ja
ihre Kinste ausiibten. Also mussten die “Heiligen” — wie schon ihre Vorgénger, die
Wichter, in Hen 6 — zu ihnen herabgestiegen sein, ihre himmlischen Plétze verlassen
haben.

Und gerade dies ist anscheinend nach den SYNCELLUS-Texten (13) geschehen.
Der Vergleich der Texte von Hen 9,3 macht dies deutlich : Nach 4QHen-a 1 iv 10
und den &thiop. Texten gelangen Michael, Sariel, Rafael und Gabriel in 9,3 zuerst
vor die “Heiligen des Himmels”, bevor sie vor den “grossen Herrn” selbst treten und
ihre Beobachtungen vorbringen dirfen. Bei den SYNCELLUS-Texten fehlen jedoch
gerade diese “Heiligen des Himmels™ ! (14) Sie sind eben nicht mehr auf ihrem Platz,
da sie als Verfuhrte “auf der Erde” leben. Die innere Logik der Erzahlung hat den Re-
daktor der SYNCELLUS-Texte zum kleinen Schnitt in Hen 9,3 gezwungen.

Das Sync-a Eigengut ist deshalb als Hinweis zu verstehen, in welche Stufe der
Rezeption der SYNCELLUS-Text einzuweisen ist, nicht aber als Korrektur an der
alten Henoch-Tradition, wie sie die anderen Henochtexte bewahrt haben.

http://hdl.handle.net/10900/56116
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-561166
V.IRAT IlI-KUE 1986 (Schweigen)



265

12.3.3 Die Lehren von -acht (neun?) Wichtern fir die Frauen (Hen 8,3) : Zeichen-

deutung

Der Text von Hen 8,3 lautet aufgrund der beiden Fragmente 4QHen-a 1 iv 1-5 Par

4QHen-b 1 iii 1-5 (in Klammern) wie folgt (15) :

1.
2.

3.
4.
5

1 SCHEMICHASA LEHRTE BESCHWOERUNG/[en und Wurzelschneiden.
Chermoni lehrTE, ZAUBEREI AUFZULOEsen,] 2 [Ma]GIE, ZAUBER-
KUNST UND GESCH(ick.

Barag?el LEHRTE die Zeichen der Blitze. ( 16)

Kokabel lehrTE ] 3 [DIE Z JEICHEN DER STERNE. (17)

SEQ> [el lehrte die Zeichen der Lichtblitze. (18)

(6.) (w.?..)(19)

6.(7.) °ArcTAQOF LEHRTE DIE ZEICHEN DER ERDE. ]
7.(8.) 4 [Scham JSCHIPEL LEHRTE DIE ZEICHEN DER SON[ ne.
8.(9.) Sahriel lehrte die Zeichen ] DES MOND[es.

UND SIE ALLE BEGANNEN] 5 [ZU ENTHUELL JEN DIE GEHEIMNISSE
IHREN FRAUEN.

Dieser Text besteht aus einer Liste von acht stereotyp gebauten Satzen : X lehrte

Y, und einem zusammenfassenden (pdntes) Schlussatz. Die ersten beiden Lehrobjekte

13
14

15

16

17

18

19

Von Hen 8,4 bis 9,4 Gberschneiden sich Sync-a und -b.

Aus welchen Griinden auch beim Panopolitanus dieses Textstick fehlt, ist nicht
auszumachen, da es keine innere Erklarungsmaoglichkeiten wie bei den SYNCEL-
LUS-Texten gibt.

Sync-a (dt. Uebers. 0. Kap. 11.3.2) hat nur 1.-5. und 6. (7.)-8.(9.); Pan-a und die
dth. Versionen haben nur 1.-5. und 8.(9.), alle mit zum Teil anderen Namen oder
Lehrinhalten (s. Anm. zum Text).

Sync-a nennt das “Sternschauen”, Pan-a und die dth. Vers. haben die *““Stern-
deutung”. Wegen des Parallelismus zwischen dem Fachgebiet und dem Namen
ist hier BRQJIN, “Blitze’* (nicht “Donner” wie bei MILIK, Enoch 158.171) zu
erganzen.

Pan-a hat allgemein & semeidtikd, “die Zeichenkunde”, da er die “Sterndeutung”
schon vorher verbraucht hat. ’
Nach dem gleichen Prinzip mit ZJQJN, “Lichtblitze, Kometen” zu ergdnzen,
trotz der anderen, den Wortsinn des Wachternamens anscheinend nicht mehr
kennenden Varianten Sync-a : deroskopia, “Wolkenkunde’’; Pan-a und ith. Vers. :
asteroskopia, “Sternschauen”. .
MILIK, Enoch (159).170f, fullt hier eine Licke in 4QHen-b 1 iii 3f mit einem
weiteren Lehrer-Wachter. Dieser ist aber nicht zu bestimmen, da in 4QHen-a 1
iv 3 kein Platz dafir vorhanden ist (vgl. Pl. 1V, Fragm. f, 2,31) und die Versionen
keinen zusatzlichen Namen nennen. MILIK kommt dadurch, da er auch Asael
mitzahlt, insgesamt auf die runde Zahl von 10 Lehrer-Wachtern. Sync-a hatte je-
doch nur 9; Pan-a und die &dth. Vers. kannten nur 7.
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sind schon aus der redaktionellen Einsprengung in 7,1b (s. Kap. 12.3.1) bekannt :
Es geht um den magischen Gebrauch von Worten und Gegenstanden. In 7,1b waren
dies die Lehrinhalte aller 200 Wachter, hier sind sie (etwas willkirlich) auf die beiden
Waichter Schemichasa und Chermoni verteilt. Ein Zusammenhang zwischen diesen
Wachtern und den Lehrinhalten ist nicht zu ersehen.

Fir die restlichen sechs Wachter und Lehrinhalte ist gerade der Zusammenhang
zwischen beiden konstitutiv : Des Wachters Name ist auch sein Beruf; die Facher ent-
sprechen genau dem ersten Namensbestandteil (s.0. S.248). Dabei bilden alle sechs
eine einheitliche Gruppe, da sie Facher des gleichen antiken Wissenschaftszweiges
der “Zeichendeutung” reprasentieren. Das Wort NHé verweist dabei eindeutig in den
Bereich der Divination, das heisst der Schicksalsdeutung aufgrund von Naturerschei-
nungen (20).

Alle acht (neun ?) Wichter lehren also, wie man die geheimnisvollen Kréafte des
menschlichen Wortes, gewisser Gegenstdnde und einiger naturhaften Vorgéange ge-
brauchen kann. Dies sagt ja auch der Schlussatz in seinem einfachen Wortsinn (21).
Es geht auch hier nicht um die Vermittlung der Wissenschaften an die Menschheit, wie
man auch diesen Text gerne pauschal vom Prometheusmythos oder anderen Kultur-
bringertexten her versteht. Es geht vielmehr um die Vermittlung divinatorischer
F ghigkeiten an die Frauen !

Hen 8,3 ist sozusagen die Einweisung der Frauen in ihre spezifische Wissen-
schaft : “Wie zu allen Zeiten und bei allen Volkern, war auch bei den Juden das Zau-
bern vorziglich das Geschaft der Frauen” (22). Dass dies eine ganz schlimme Sache
ist, zeigt dieser alte Text grundsatzlich auf, indem er die weibliche Wissenschaft der
Zauberei und der Deutekunst als illegal vermittelt einerseits und als mit sexueller Be-
gierde verbunden andererseits darstellt. Die Frauen haben nicht nur von *Schemi-
chasa und seinen Gesellen” die Wachtersohne empfangen, sondern von Asael und den
anderen Lehrer-Wachtern auch ihr ebenso unheilstiftendes Wissen um die geheimen
Krafte.

20 Vgl. KOEHLER/BAUMGARTNER/STAMM, Lexikon 111 (1983) 652; JASTROW,
Dictionary 896; LEVY, Warterbuch 111 (1924, 2. Aufl.) 372f.

21 Der Ausdruck GLH RZIN = &nakalgptein ta mystéria (vgl. auch Sync-b Hen 9,8)
wird im apokalyptischen Sprachgebrauch dann zur klassischen Formel fir die spe-
zifische Art der Weisheitsvermittlung des Apokalyptikers; vgl. KUECHLER; Weis-
heitstraditionen 69f, bes. 68, Anm. 19).

22 BLAU, Das Altjudische Zauberwesen 23.

23 In ath. Hen 8,3 ist es allerdings nicht Schemichasa, sondern Amizaras oder Ami-
zarak, der “die Beschworer und Wurzelschneider lehrte”. Diese Namen sind wohl
aus Schemichasa korrumpiert, haben aber innerhalb der &th. Versionen gerade des-
halb einen Sinn, weil Schemichasa erst hier in 9,6 in solcher Funktion vorgestellt
wird. s. bei Anm. 31.
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12.3.4 Asaels “Offenbarung der Geheimnisse der ‘Urzeit’” fir die Menschen (Hen 9,6)

Hen 9,6 ist ein in sich abgeschlossenes Stiick Rapport der Engel an den “grossen
Herrn" Uber Asaels Untaten. Es kann leicht aus dem Kontext der Schemichasa-Tradi-
tion gelost werden (s. 0. S.239), auch wenn der &th. Text versucht, in Vers 7 eine
starkere Verbindung der beiden Traditionen zu erreichen, indem er als einziger eine
weitere Lehrtéatigkeit Schemichasas als “Beschworer” (= Hen 8,3) (23) anfuigt.

Wie die synoptische Darbietung des Textes zeigt, ist Hen 9,6 in drei Abschnitte
gegliedert, die sich jedoch in den Versionen unterschiedlich deutlich gestaltet haben
(24). Sync-a ist am klarsten gegliedert :

a) Tatbestand: Einfihrung von Ungerechtigkeiten, Siinden und jeglichem Trug.

b) Grund: Offenbarung von Geheimnissen, deren Platz im Himmel ist.

c) Folge: Bestreben der Menschen, diese Geheimnisse zu kennen und in die
Praxis umzusetzen

Die erste Sinneinheit fasst zusammen, was in Hen 8,1f im Detail als Lehrinhalte
Asaels aufgezahlt wurde. Die zweite Sinneinheit — ob begriindend oder gleichgeord-
net angeschlossen — erdffnet eine Tiefendimension, die in Hen 8,1 noch nicht vor-
handen war. Die Engel, die rapportieren, bezeichnen die Lehrinhalte als ““Geheimnisse
der Urzeit” oder als Dinge, deren eigentlicher Platz im Himmel, bei ihnen, ist. Dass
aus dem Wissen um die Gewinnung und Verwendung von Metallen, Edelsteinen und
Farbstoffen “alle Ungerechtigkeiten” auf die Erde kamen, liegt eben darin begriindet,
dass dieses Wissen unerlaubterweise und wohl auch zum falschen Zeitpunkt an den
falschen Ort gebracht worden war. Der Sinn der dritten Einheit, den man auch schon
in den korrupten griech. Texten erahnt, der aber erst aus dem synoptischen Vergleich
deutlich wird (25), ist : Die Menschen haben durch ihre Kundig(st)en das Wissen, das
ihnen Asael verbotenerweise geoffenbart hat, in eigene Regie genommen. Sie sind nun
daran, damit eine “kinstliche” Welt zu “fabrizieren”, eben jene Welt, die mit Eisen
und Kupfer, Gold, Silber und Edelsteinen und allerhand Farbmittel zur brutalen Welt
des Krieges und zur farbigen Welt der Verfiihrung wurde.

24 Pan-a und der &th. Text haben a und b zu einem doppelten Tatbestand gestaltet.
Der dth. Text hat zudem c nicht mehr verstanden und dessen Wort “verfertigen”
direkt mit den “Geheimnissen der Urzeit”” von b verbunden, die deshalb nach
ihm im Himmel “gemacht” worden seien. Damit erreicht er einen einheitlichen
Satz, in welchem die drei Sinneinheiten von Sync-b zu einem einzigen Tatbestand
zusammengezogen sind. Gleichzeitig erschldgt er die Probleme, die anscheinend
die beiden griechischen Texte mit der dritten Sinneinheit hatten (s. Anm. 25).

25 Die griech. Uebersetzer kamen in ¢ offenbar mit der Doppelung von <B[D, “ver-
fertigen” (= épitédedein) und JD<, “wissen” (= eidénai; Egndsan), welche sie
in ihrer Vorlage vorfanden, nicht zu Rande und brachten nur je einen syntakisch
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aram4QHen-a 1 iv 19f (26)

9,6

[21...le Jhrte

alle Scha[ndtaten... ] (27)

[19... auf] DER [Erde]

UND [ jeglichen Trug auf dem
20 Trockenen.

Syncellus-b

9,6 Du siehst,

was Asael getan hat

und was er eingefihrt hat

und was er gelehrt hat :

Ungerechtigkeiten und Siinden
auf Erden

und jeglichen Trug auf dem
Trockenen.

Und/denn er machte kund die
Geheimnisse der ‘Urzeit’, (28)

die im Himmel (ihren Platz
haben),

Denn er hat gelehrt die
Geheimnisse

und geoffenbart der Welt, (28)

was im Himmel (sejnen Platz
hat).

Panopolitanus

9,6 Und alles siehst du,
was Asael getan hat,

der gelehrt hat
alle Ungerechtigkeiten
auf Erden

und klargelegt die
Geheimnisse der ‘Urzeit’, (28)

so dass die JSE VERFER [tigen

die Kundig(st)en
unter den Menschensohnen

Sie verfertigten seine (Asaels)
Fertigkeiten, (29)

zu erkunden die Geheimnisse,

die Sohne der Menschen.

die verfertigten

(und) (30) erkannten
die Menschen.

Aeth, Text

9,6 Sieh also,
was Azazel getan hat,

wie er gelehrt hat

alle Ungerechtigkeiten
auf Erden

und geoffenbart hat die
Geheimnisse der ‘Urzeit’, (28)

die im Himmel

gemacht wurden.

1

7 Und Schemichasa machte die
Beschwaorungen bekannt, er,

den du zum Anfihrer ‘aller
Beschwarer’ bestimmt hast. (31)
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12.3.5 Die Lehren Schemichasas (& CO) fir die Frauen (Hen 9,8b) : “*Alle Stinden”

Gleich wie in Hen 7,1b (s. Kap. 12.3.1) wird auch hier der Zusammenhang zwi-

schen Zeugung und Geburt durch eine Bemerkung Uber eine offenbarerische Tatigkeit
von Schemichasa und dessen Gesellen unterbrochen. Der Rapport der Engel folgt
hier also genau dem Sachverhalt in Hen 7,1f.

Syncellus-b Panopolitanus-a dth. Text (dth, II)

Und sie legten klar Und sie legten klar Und sie offenbarten

ihnen (fem.) ihnen (fem.) ihnen (fem.)

alle Siinden, alle Sunden. diese (ath.I: alle) Sinden.

und lehrten sie (fem.),
‘Hassmittel’ ( mise tra)
zu machen.

26

27

28

29

30
31

schwierigen (Sync-b) bis falschen (Pan-a) Schluss-Satz zustande. Zieht man das
aram. Fragment zu Rate — wobei man sich allerdings mehr auf das Genie MILIKs
als auf den effektiven Textbestand verlassen muss — so lasst sich das Problem
recht gut erkennen :
aram ; DJ LJHN JSB[DWN JD<] BNJ NSH

“so dass di Jese verf[ ertlyen die K undig(st)en der Menschen”,
Pan-a:  haépitededousin (()) nosan anthropo:

“welche verfertigen (( )) erkannt haben die Menschen”,
Nach MILIK weist Pan-a eine (allzu) wértliche Uebersetzung des aram. Textes
auf, wobei [JD<J], ““Wissende, Kundige” als JD<W, “sie erkannten” verlesen
wurde. Daraus ergab sich bei beiden Griechen die abnormale Abfolge von ““Ver-
fertigen” und erst dann *Wissen™, wobei Sync-b die Hérten mit einem Wortspiel
zu Beginn und der Infinitif-Form von o:da die ja final verstanden werden kann,
mildert.
Der effektive Textbestand nach MILIK, Enoch 343 und PL. 1V, Fragm. k, obere
zwei Linien, ist: 19 ]:’W[ “der und”, beides ““sehr unsicher’’; 20 ]HN B[
(nicht wie auf S. 158 : JCB) “di JESE VERFER[tlgen", wobei “sicher” lesbar
nur die nichtssagenden Partikel N (Suffix 3. Pers. Plur ?) und J (Prifix ?) sind;
vgl. folgende Anm. 7.
BEYER, Aram. Texte 237, liest Zeile 21 (= Hen 9,7 !) : 3JLP LKL H[MSJ>,
“le] HRTE ALLE SCHA[nd taten” (s.0. S. 239, Anm. 34), was vom Konsonan-
tenbestand her mdglich ist. Die Textspuren der Zeilen 19-22 (s. Anm. 26) wiren
dann insgesamt anders zu deuten.
Aeth. alma; aram.[<LMH J; griech. aion bezeichnen eine unabsehbar lange Zeit-
spanne in der Vergangenheit oder in der Zukunft. Der Kontext legt hier die Ver-
gangenheit nahe (vgl. BEER, Henoch 249). Bei Sync-b jedoch muss to aioni, “dem
Aeon”, aus dem Kontext ortlich verstanden werden.
Wartliche Uebersetzung des Wortspiels &pitédedousin ta épitédedmata.

kal sinngemass eingeflgt. Zur Erklarung s.o. Anm. 25.
Zu dieser Uebersetzung s.o. S. 239, Anm. 34.

http://hdl.handle.net/10900/56116
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-561166
V.IRAT III-KUE 1986 (Schweigen)



270

Die in Hen 8,3 (s. Kap. 12.3.3) aufgelisteten Lehrinhalte der Magie und der Di-
vination werden hier mit dem vergrobernden Schlagwort “Siinde” von den Engeln
zusammengefasst. In 8,3 wurden sie noch als “Geheimnisse”” bezeichnet, hier besteht
nur noch eine negative Qualifizierung nicht nur der unerlaubten Vermittlung des
Wissens, sondern schon der Lehrinhalte selbst. Durch die unpassende Stelle dieses
Einschubs gerade nach der “Beschmutzung’ der Wachter durch den Geschlechtsver-
kehr mit den Menschentdchtern bekommt das ganze einen sexuellen Unterton. Die
Wichter haben den Tdchtern siindiges sexuelles Verhalten beigebracht.

Der seltsame Zusatz bei Sync-b ist im Zusammenhang der sexuellen Liebe be-
sonders falsch am Platz. Stand vielleicht einmal etwas von mystE/ria, von “Geheimnis-
sen”, deren Verfertigung (poiein) die Wichter gelehrt hatten. Dies entspriche genau
Hen 9,6. Oder hat MARTIN recht, wenn er misétra als korrupte Schreibweise fir ein
urspriingliches misgtia, *Ausgelassenheit, Ausschweifung” anzieht ? (32) Dies wiirde
die eben gemachte Vermutung unterstiitzen, dass hier in Hen 9,8b die Tatigkeit
_ der Wichter in den Kontext geschlechtlicher “Suinde” gebracht wurde. Der &th. Text
der Familie II hat dies auch ins Wort von Hen 9,8b gebracht, indem er “alle”” durch
das auf 9,8a riickbezligliche “diese” ersetzt hat.

12.3.6 Das gottliche Gericht durch Rafael und Gabriel (Hen 10,4-10)

Zwischen den gdttlichen Auftrdgen an Sariel (10,1-3) fir Noach und an Michael
(10,11-16) gegen Schemichasa & CO, die bdsen Menschen und die WéchtersGhne
(10,15f), stehen in 10,4-10 die gdttlichen Auftrage an Rafael (10,4-6) gegen Asael
und an Gabriel (10,9f) nochmals gegen die Wichtersdhne (33). 10,9f und 10,15f
sind klare Dubletten, da beidemale die Wachtershne bestraft werden (34).

a) Asael (10,4-6)

Die Bestrafung Asaels ist grundsatzlich die gleiche wie die Bestrafung Schemi-
chasas und dessen Gesellen (10,11-13) : Er wird gebunden an einem sicheren Ort bis
zum Tag des Gerichts festgehalten und dann dem Feuerschlund Uibergeben. In diesem
Sinn sind auch 10,4-6 und 10,11-13 Dubletten. In 10,4-6 wird jedoch die Zeit der
Bindung etwas grausamer ausgefillt : Die Finsternis wird zweimal betont, der Ver-

32 Hénoch 21; vgl. CHARLES, Enoch (Transl.) 21; MOSSMANN, Ecloga 25, zu 1.

33 Siehe die 0.5239f in geschwungenen Klammern signalisierten Texte.

34 Die Doppelung ist am besten so zu verstehen, dass 10,9f im Zusammenhang mit
der Einfligung von 10,4-8 in die Schemichasa-Tradition (10,1-3.11-16) ebenfalls
eingefiigt worden ist. L&sst man némlich 10,4-10 insgesamt weg, ergibt sich eine
reine und klar ablaufende Schemichasa-Tradition. Asael gehdrt ja in der Schemi-
chasa-Tradition zu den Anfihrer-Wéchtern (vgl. 6,7) und wird demnach in 10,11-
13 mit den Gesellen Schemichasas bestraft.
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wahrungsort ist ein Spalt in der Wiiste (35); es werden spitze und scharfe Steine auf
ihn gelegt und speziell das Gesicht (3psis) muss bedeckt werden. Schon der vorldu-
fige Verwahrungsort ist also ein Ort extremer physischer Qualen.

b) Die Wichtersshne (10,9f)

Die Bestrafung der Wachterséhne beginnt mit einer dreifachen verbalen Abquali-
fizierung: “Geh zu den Bastarden (mazéréous) zu den Zweideutigen (kiboélous)
und zu den S6hnen der Unzucht” (Pan-a). Sie sollen dann “von den Menschen hin-
weg vernichtet werden”, indem Gabriel sie in einen “Krieg der Vernichtung” schickt
(vgl. 4QHen-b 1 iv 6 : QRB >BDN). Nur Syne-b spricht hier von K@mpfen “der einen
gegen die andern, von ihnen gegen sie” und erweckt damit das Bild von sich selbst in
morderischem Kampf umbringenden Giganten (s.0.S. 252), wie dies dann auch der
Aethiope kennt. Jedenfalls soll — und hier schwingt das gleiche Motiv wie in Gen 6,3
mit — ein langes Leben der Wachtersdhne verhindert werden. Auch wenn ihre Viter
fur sie intervenieren, anstelle eines ewigen Lebens oder wenigstens anstelle von 500
Lebensjahren steht den Wachtersdhnen der baldige gewaltsame Tod bevor.

c) Die (guten) Menschensthne (10,7f) und die Frauen (——)

Gleichzeitig mit der Bestrafung Asaels hat Rafael — seinem Namen “Gott heilt”
gemdss — die Genesung der Erde von den Verwilstungen der Wichter einzuleiten (10,
7), "damit nicht alle Menschensdhne untergehen wegen des ganzen Geheimnisses,
welches die Wachter eroffnet und ihren Sohnen gelehrt haben”. Ein Teil der Ménner
unterliegt also nicht dem Verderben der geoffenbarten Geheimnisse und entkommt in
die “heile Welt” Rafaels. Von den Frauen wird auch hier nichts mehr gesagt. Vorstel-
lungsmdssig missen aber mindestens einige von ihnen Uberlebt haben, denn sonst
wiren die illegal iberkommenen Geheimnisse des Himmels, die Magie, Pharmazie und
Divination, mit ihnen als den Geheimnistragern untergegangen und hatten sich nicht
als spezifisches Wissen der Frauen Uber die Erde verbreiten kdnnen ! Das Jubildenbuch
hat da allerdings noch eine andere Ldsung des Problems bereit (s.u. Kap. 18).

35 Die Namen der Wiste haben zu verschiedenen “Lokalisierungen™ gefiihrt. Pan-a
hat Dadouel das nach MILIK, Enoch 29f, von aram. DDH, “Brust” abzuleiten sei
und ““die (belden) Briste Els" = akkadisch Ma$u, den mythologlschen “Zwillings-
berg” am Horizont, bezeichne. Dass El metaphorisch mit zwei solchen, doch
weiblichen Bristen versehen sei, ist jedoch eine eher ungewohnte Zwittervor-
stellung. — Die Schreibweise des Sync-b lautet Doudaé] und wird seit CHARLES,
Enoch 22f, nach mJoma 6,8 mit BJT HDWDW und nach Targum Pseudo-Jonatan
zu Lev 16,21 (GINSBURGER 202) mit BIJT HDWRJ, der modernen Chirbet
Chedudun, ca. 12 km 8 von Jerusalem identifiziert, wohin der Stindenbock dem
Azazel jeweils geschickt wurde. Vgl. neuerdings HANSON, Rebellion in Heaven
223ff; LE DEAUT, Targum II 421, Anm. 13.
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12.3.7 Zusammenfassung (zu 12.3)

Ueberblickt man die Texte, die als “Asael-Tradition” herausgearbeitet wurden,
so ergeben sich zwei formal und inhaltlich verschiedene Textgruppen :

Gruppe | : Asael

a)

8,1f Dreifache Aufzahlung mit
Abschluss-Satz : Asaels Lehren
an die Menschen Uber Metalle,

Edelsteine, Schminke und Farben (s. Kap.

12.3.2).

b)

9,6 Dreiteiliger Rapport :
Asaels Lehren als Untaten an
den Menschen (s. Kap. 12.3.4).

c)
10,4-8 Doppelter Auftrag :

Qualvolle Verwahrung Asaels;
Rettung der Menschenschne in die
geheilte Welt.

Gruppe |1 : Schemichasa (& CO)

7,1b Eingesprengter Satz zwischen Zeu-
gung und Geburt : Lehre magischer Prak-
tiken an die Frauen (s. Kap. 12.3.1).

8,3 Liste mit Abschluss-Satz : Lehren von
acht (neun 7) Wachtern an die Frauen
Uber Zauberei und Deutekiinste (s. Kap.
12.3.3).

[9,7 (dth) Schemichasa lehrt Beschwo-
rungen (s. Anm. 31).]

9,8b Eingesprengter Satz zwischen Zeu-
gung und Geburt : Lehre “aller Sinden”
an die Frauen (s. Kap. 12.3.5).

10,9f Auftrag : Vernichtung der Bastar-
den, Zweideutigen und Sohne der Un-
zucht.

a) Gruppe I : Die primére Asael-Tradition (Hen 8,1f; 9,6; 10,4-8)

Die Texte von Gruppe I stellen drei relativ ausfihrliche Einheiten dar, die sich

genau entsprechen : a) Untat Asaels, b) Rapport der Engel und c) Strafauftrag Gottes.
Dabei fallt auf, dass stets die ganze Menschheit im Blick ist : Sie stirzt durch Anwen-
dung des illegitimen Wissens in Krieg und Verfiihrung, so dass die ganze Erde von den
“Werken der Lehre Asaels” gereinigt werden muss. Durch Asael sind die Menschen
zu ihren jeweils geschlechtsspezifischen Bosheiten gekommen: Die Méanner zum
Krieg und die Frauen zur Verfihrung. Die Verkehrung der Weltordnung ist dadurch
geschehen : Die Erde ist verwistet (E"rﬁmfthi; 10,8).
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Die Damonie des Wissens besteht hier darin, dass das Wissen um die ““Geheim-
nisse des Himmels”, d.h. jener Aspekte der Wirklichkeit, die dem Menschen besser ent-
zogen bleiben, zu einer Praxis der Zerstdrung der Zwischenmenschlichkeit durch
Krieg und Verflhrung gebraucht wurde. Die transzendentale Herkunft dieses Bdsen
zeigt sich darin, dass der Ueberbringer des Wissens eine himmlische Gestalt ist. Die ir-
dische Wirklichkeit dieses Bosen wird hingegen darin deutlich, dass Manner und Frauen
die Geheimnisse “tun”, d.h. zur negativen Verwirklichung treiben.

b) Gruppe II : Die sekundére Asael-Tradition (7,1b;8,3; 9.[7].8b)

Die Texte der Gruppe II bestehen aus zwei Notizen von einer Lehrtétigkeit
Schemichasa’s (& CO) Uber magisch-mantische Themen (7,1b und 9,8b), welche
die Schemichasa-Tradition zwischen der Zeugung und der Geburt der Wachterschne
aufsprengen, und einer formal selbstdndigen Liste von acht (neun ?) Lehrbereichen
von Wichtern (8,3), welche unpésslich an das Wiiten der Wichtersdhne angeschlossen
ist (s.0. S. 236ff). Offensichtlich haben die beiden Notizen 7,1b und 9,8b ihren Stoff
aus den beiden ersten Zeilen dieser Liste bezogen.

Hier fallt auf, dass die Lehrtdtigkeit von “Schemichasa und dessen Gesellen™
stets an die Frauen gerichtet ist. Es geht dabei nicht um Mitteilung universaler Kennt-
nisse an die Menschen, sondern um die Einweisung der Frauen in ein fir sie offenbar
typisches Wissensgebiet : Magie, Mantik, Heilkunde. Die Frauen werden dadurch zu
den Geheimnistrdgerinnen in diesen (auch) in der Antike &ffentlich verpdnten, aber
Uberall gebrauchten Wissensgebieten.

Die Texte der Gruppe II verbinden somit das Thema der Wissensvermittlung, das
typisch ist fir die Asael-Tradition, mit den Frauen, die typisch sind fiir die Schemi-
chasa-Tradition. Sie stellen also ein inhaltliches Bindeglied zwischen den beiden Tra-
ditionen dar. Gleichzeitig geben sie diesem Wissen der Frauen eine erotische Note,
indem ihm redaktionell zweimal der Platz zwischen Zeugung und Geburt der Monstren
zugewiesen wird. Dieses typisch frauliche Wissen kommt eben aus jenem naturhaften
Brodem, in welchem sich die Kréfte der Sexualitat, der Pflanzen und Baume und der
Himmelserscheinung in einem flr M&nner uneinsichtigen Spiel verbinden !

12.4 Das neue Thema : Die Entstehung des Bosen durch Wissen

12.4.1 Das Wissen

Vergleicht man die Asael-Tradition mit Gen 6,1-4, ergibt sich sofort, dass zwi-
schen den beiden keine thematische Verbindung besteht. Die Stoffe beriihren sich
nirgends. '
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Vergleicht man sie mit der Schemichasa-Tradition, wird die Aehnlichkeit im
Grundthema ersichtlich : Beide Texte erzéhlen von der Herabkunft himmlischer Wesen
und der Entstehung der Unordnung auf der Erde durch ihr Zusammenwirken mit den
Menschen. War dort die unstatthafte Begierde der Wachter die treibende Kraft, die das
Bdse in Gestalt der Gibborim aus den Frauen hervorgehen liess, so ist es hier die
unstatthafte Vermittlung von Wissen, die aus Mannern und Frauen Bdses hervorbringt.
Darin besteht die thematische Variation des Grundthemas, in welcher sich das Neue
der Asael-Tradition zeigt.

Es muss in der Zeit um 300a ein Bedirfnis bestanden haben, die alte klassische
Stindenfallgeschichte der Schemichasa-Tradition mit einem neuen Aspekt des
Versucherischen auszustatten : Zur Damonie der Begierde, die sich Uber die gottge-
setzten Schranken hinwegsetzt, kommt die Damonie des Wissens Uiber Dinge, die den
Menschen eigentlich entzogen sind und deshalb nur Boses aus sich entlassen kdnnen.
Sient man diese Erganzung im Zusammenhang mit der gleich anschliessenden “He-
noch-Tradition” (Hen 12-19), wie die Analyse von NEWSOM nahelegt (s.0. Anm. 3),
so erkennt man, dass es die durch den Hellenismus herausgeforderte friih-jludische
“Wissenschaft” ist, die mit der Erhebung Henochs zum wahren Weisen gleichzeitig ge-

wisse griechische zivilisatorische Errungenschaften karikiert und mit dem Ursprung des
Bdsen verbindet.

12.4.2 Die Frauen

Diese Umgestaltung der alten Tradition brachte es mit sich, dass die Frauen in
Hen 6-11 viel starker prasent wurden. In der primaren Asael-Tradition treten sie durch
goldenen und silbernen Schmuck, durch Schminke und farbige Kleider in den Vorder-
grund (Hen 8,1), so dass die Menschen *“Unzucht trieben, abirrten und alle ihre Wegen
entstellt wurden” (8,2). Das unstatthafte Wissen Asaels wird in den Handen der Frauen
zur Macht der Verfdhrung, wobei die klassischen Mittel der Verschdnerung aufgezahit
werden, die wir ja auch in den neutestamentlichen Texten gefunden haben. Die Frauen
brauchen das Wissen zur Erotisierung der Welt. Nach heutigem Empfinden kdnnte dies
durchaus eine positive Neuqualifizierung der menschlichen Welt bedeuten, in Hen 8,1f
wird dies als Beginn der “Unzucht” (porneia) dargestellt. So werden denn die Frauen
in der priméren Asael-Tradition zwar présenter, dies aber durchaus im negativen Sinn.
Die in der Schemichasa-Tradition *“hibschen und schonen” Madchen werden zu ge-
schmickten, geschminkten und verkleideten Verfiihrerinnen. Der spate Zusatz bei
Sync-a zwischen Hen 8,1 und 2 (s. die Nota o. S. 263f) bringt dies zum Ausdruck und
formuliert jenen Zirkelschluss, den die spater klar frauenfeindliche Interpretation von
Hen 6,1f stets zieht, dass ndmlich die aufgeputzten irdischen Frauen die Gbttersth-
ne/Wachter/Engel vom Himmel herabgelockt hatten. Dies ist eindeutig noch nicht der
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Sinn der primaren Asael-Tradition (36). Ueberblickt man jedoch das Gefélle der Re-
zeption von Hen 6-11 im Frihjudentum, so muss man auch schon Hen 8,1f als ersten
Schritt hin zu einer gesamthaft negativen Qualifizierung der Frauen verstehen.

In der sekundédren Asael-Tradition werden die Frauen auf ganz andere Weise zu
starker handelnden Personen. Durch die Vermittlung von Geheimwissen Uber die
Krafte der Natur werden sie zu hexenhaften Gestalten, die Uber ihre pharmazeutischen
Kenntnisse die Gesundheit des Menschen beeinflussen und Uber ihre divinatorischen
Fahigkeiten den Ablauf der naturhaft-geschichtlichen Geschehnisse ersehen kdnnen.
Diese Einweisung der Frauen ins Hexenhafte ist dabei nicht ohne sexuellen Unterton,
da die entsprechenden Texte redaktionell kiar in die Zeit nach dem Geschlechtsverkehr
mit den Wachtern eingefigt sind. Der Zusammenhang ist zwar nicht verbalisiert, er
ist aber redaktionell gewollt und wird seine F olgen haben.

Das neue Thema bringt es also mit sich, dass — abgesehen von den Ménnern
mit ihren Kriegen — das die Erde “verwistende” Bose in der Gestalt der Frau als
Verfihrerin (primére Asael-Tradition) und als Hexe (sekundire Asael-Tradition)
auftritt, wobei beidemale die Erotik den Rahmen abgibt.

Was wunders, wenn die Frauen in der spateren Rezeption der Wachtergeschichte
in diesen beiden Qualitdten die Wachter schon in Hen 6,1f vom Himmel herabholen
und so zum “Anfang der Siinde”, das heisst zum Grund der kaputten Welt werden ?
(s.u. Kap. 19).

36 S.0. Anm.11.
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13. EWIGE MAENNER, GESCHLACHTETE GEISTER,
DAEMONEN UND SIRENEN

Die fortwiahrende Prasenz des Dadmonisch-Bosen
in der Henoch-Tradition (Hen 12-19)

Die Henoch-Tradition, wie ich die Kap. 12-19 kontrapunktisch zu den voraus-
gehenden Traditionen nenne, weist in 12,1 und 19,3 formale Indizien auf, die die
sieben Kapitel als einheitliche Konzeption erkennen lassen (s.0. S. 226), auch wenn
zwischen Kap. 16 und 17 ein Kulissenwechsel stattfindet.

13.1 Texte

Aramdische Fragmente aus Qumran

4QHen-a 1 vi 1417 enthaltend Hen 12,4b-6
4QHen-b 1 vi 5-10 enthaltend Hen 14,4-6
4QHenc1 v 19f enthaltend Hen 12,3
vi 1-30 enthaltend Hen 13,6-14,16
vii 1f enthaltend Hen 14,18-20
28 enthaltend Hen 15,11 (7?)

MILIK, Enoch 162 (343; PI. V); 177 (346; Pl 1X); 190-194 (348ff; Pl XI-X11I); 199
(350; PI. XIII); vgl. KNIBB, Enoch II 92-106, im krit. Apparat; BE YER, Aram. Texte
239f.

Griechische Texte (s.0. 5. 232)

Codex Panopolitanus a enthaltend Hen 12-19
b enthaltend Hen 19,3

BLACK, Apocalypsis 27-32 Haupttext (Pan-a); 32 im Kleindruck (Pan-b),

(276)
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SYNCELLUS, Chronographie ¢ enthaltend Hen 15,8-16,1
MOSSHAMMER, Ecloga 26,9-26,25; BL ACK, Apocalypsis 29f, im Kleindruck.

Aethiopische Texte (s.0. 5. 232) enthaltend Hen 12-19

13.2 Datierung

Da die Henoch-Tradition kontrapunktisch zu den vorausgehenden Wéchtertexten
gebaut ist, muss sie zwischen jenen und dem &ltesten Manuskripts des Wachterbuches
4QHen-a entstanden und mit den Schemichasa- und Asael-Traditionen verbunden wor-
den sein. Wie bei der Erdrterung der Datierungen dieser beiden Traditionen schon ge-
sagt wurde (vgl. 0.S. 258), steht dazu das ganze 3. Jh.a zur Verfiigung, also die Zeit der
Herrschaft der Ptoleméer (iber Paléstina. In dieser Zeit wurden die Wichter-Traditionen
zuerst durch Beifligung der Henoch-Texte 12-16, dann 17-19 zu den *“Visionen He-
nochs” um- und ausgestaltet. Dieses #lteste Henoch-Apokryphon (Hen 6-11) wurde
anschliessend durch einen judéischen Autor mit einer Einleitung (1-5) und mit z.T.
recht phantastischen Texten aus der wissenschaftlichen Literatur seiner Zeit zum
“Wichterbuch” ausgebaut (1). Da dadurch die Henoch-Texte die Ueberhand {iber
jene Texte bekommen haben, die von den Wachter erzéhlen, ist der Titel “Buch der
Wachter”, den SYNCELLUS zu Beginn und am Ende seiner Exzerpte braucht, eher
eine antikisierende Erinnerung an den Ausgangspunkt der ganzen Kap. 1-36 als eine
inhaltliche Zusammenfassung.

13.3 Inhalte

13.3.1 Die Anklagen (Hen 12-13)
a) Vorspiel im Himmel (12,1-3a)
Henochs Entriickung (nach Pan-a) oder Verbergung (nach dth.) an einen unbe-

kannten Ort “vor diesen (in 6-11 geschilderten) Ereignissen”’; sein Aufenthalt bei
den Wachtern und Heiligen. Lobpreis des “grossen Herrn”.

1 Vgl. MILIK, Enoch 25-28.35; VANDERKAM, Enoch and the Growth 113f.
S.0.S. 225, Tab. I.

http://hdl.handle.net/10900/56116
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-561166
V.IRAT IIl-KUE 1986 (Schweigen)



278

b) Die Anklage des “heiligen Wachters” (12,3b-13,3)

Einer der heiligen Wachter (2) teilt “Henoch dem Schreiber”” folgenden Auftrag
mit : (3)

4 Henoch, Schreiber der Gerechtigkeit, geh und sag den Wachtern des Himmels, die
verlassen haben den hohen Himmel, das Heiligtum des Ortes der Ewigkeit, die sich
mit den Frauen verunreinigt haben — denn wie die Schne der Erde handeln, so haben
auch sie gehandelt und sich selbst Frauen genommen — : “Mit einer grossen Verderb-
nis habt ihr die Erde verderbt. 5 Und nicht gibt es fur euch Frieden oder Verzeihung.”
6 Und betreffs ihrer Schne, die sie lieben : Die Ermordung ihrer Geliebten werden sie
sehen, und iber die Vernichtung von deren (4) S6hnen werden sie stohnen und unauf-
harlich (deswegen) flehen. Doch es wird ihnen nicht zum Erbarmen und Frieden ge-
reichen.

13,1 Henoch, geh und sag dem Asael (5) : “Nicht gibt es fiir dich Frieden. Als grosser
Gerichtsspruch ging gegen dich aus, dich zu binden. 2 Aufschub oder ein Gnadenge-
such wird es fiir dich nicht geben wegen der Ungerechtigkeiten, die du gezeigt hast
und wegen allen gottlosen Werken und des Unrechtsund der Siinde, die du den Men-
schen aufgezeigt hast,”

2 Nach 4QHen-c 1 v 19 (vgl. PL. XI, Fragm. i) : W]°RW E[J]RD, “und sieh, ein
Wichter”. Pan. und ath. haben den Plural.

3 Text (bis 13,2) nach Pan-a. Unterpunktiert sind die kirglichen aram. Spuren aus
4QHen-a 1 iv 14-17 (entsprechend Hen 12,4-6). MILIK, Enoch 162, rekonstruiert
4QHen-a ebenfalls nach Pan-a, stellt aber in Vers 6 vielfach um : “[Und betreffs ]
der [sie ]Erfreuenden, [betreffs ihrer Sohne, den Mord an ihren Geliebten werden
sie sehen, und Uber] die Vernichtung [von deren S6hnen werden sie klagen...]”.
Fir einen Benutzer von MILIKs Buch ohne Rekurs auf das Original ist diese
komplexe Auswertung des Fragments allerdings nicht nachvollziehbar : Auf den
vier Zeilen (mit Uber 100 Buchstaben) des rekonstruierten Textes (s. 162.343)
sind nur fUnf Buchstaben als sicher lesbar angegeben. Von diesen findet man aber
auf der Photographie von Planche V (Fragment p) wiederum nur unidentifizier-
bare Tintenspuren ! — Der dth. Text vermeidet (wie angegeben) in 4b und 5 den
Wechsel in die direkte Rede.

4 Das griech. Possessivpronomen adtdn ist mehrdeutig. MILIKs Rekonstruktion
und Uebersetzung mit “deren” (also der S6hne der Shne = der Wichter-Enkel)
in 4QHen-a 1 vi 17 (Enoch 162) hat seine philologische Berechtigung nicht im
Textbestand von 4QHen-a, sondern aus den &hnlichen Formulierungen in 4QHen-
b 1 vi 9 Par 4QHen-c vi 16 zu Hen 14,6 (Ebd. 177. 193,3 u. Kap. 13 5.3).

5 Der abrupte Uebergang im griech. Text O déEndch to “Azaél éipen* Porediou,
“Henoch aber sagte dem Azael : Geh !”, den der &th. Text mit Elnfugung von
“zog sich zurlick und” gemildert hat, welst auf eine Unklarheit im griech. Text
hin. Folgt man (wie oben) dem Vorschlag von MILIK, Enoch 192 : & “Endch,
poredou kal e:pe to Azael, wie die parallelen Formullerungen in 12,3f und 15,1f
nahelegen, so wird “nicht nur die stilistische Unebenheit beseitigt, sondern glexch-
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Henoch teilt diesen Auftrag allen Wé&chtern mit. Furcht und Schrecken der
Wichter (13,3).

¢) Das Gnadengesuch der Wachter (13,4-7)

Auf das Flehen der Wachter hin, die vor Scham nicht mehr sprechen und ihre
Augen erheben kénnen, verfasst Henoch eine “Bittschrift” (hypdmnema t&s 8rgtéseds
adtdn) und “Flehrufe” (dedseis) um Vergebung und Erstreckung [des Lebens] (6)
und liest es “bei den Wassern von Dan” (laut) vor, bis er in Schlaf fallt.

d) Die Anklage des “Herrn des Himmels” (13,8-10 = Summarium)

Henoch wird von Trdumen und Visionen Uberfallen, “sieht eine Vision tber den
Zorn der Ziichtigung” (4QHen-c 1 vi 5) und hért erneut den Auftrag zur Zurecht-
weisung der Wichter, diesmal von Gott selbst. Darauf richtet er “Worte der Wahr-
heit und der Schau und der Zurechtweisung” (4QHen-c 1 vi 8) an die trauernden
Wichter in Abel-Maja (7). Diese werden in Hen 14-16 ausgefiihrt.

zeitig auch der Ablauf des Geschehens deutlicher gemacht. Die Engelrede geht
dann von 12,3b-13,2, wobei Anweisungen an alle Wichter (12,4-6) und speziell
an Asael (13,1f) gegeben werden. Von 13,3 an (tGte poreutheis, “daraufhin weg-
gehend”) erfolgt dann die Ausfiihrung der Auftrége durch Henoch.

6 makrétes kann sowohl im Sinn von >RK JMJIM, “Li#nge der Tage”, wie auch von
>RK =PJIM, “Lang-Mut” verstanden werden. Der mit dem biblischen Text verbin-
dende Gedanke der Lebenssteigerung und -verminderung (vgl. Gen 6,3; Hen
10,9f; Sync-d) legt die erste Mdglichkeit naher.

7 MILIK, Enoch 193. Pan-a liest das letzte Wort “Ebelsatd; nach MILIK, Enoch
196, lies Ebelsaia = “BL MJ>, “Abel-Maja”. “Mem wurde vom griechischen
Uebersetzer als Samech gelesen”. Die Lokalisierung “zwischen dem Libanon und
Senir (= Hermon[-spitze])” verweist auf das Abel-Majim von 2Chron 16,4 =
Abel-Bet-Maacha von 2Sam 20,14, das ca. 7 km westlich von Dan liegt. Das
>Abelmaoul in griech. TestLevi 2,3 = 2BL MJN in aram4Q 213 Test Lev-a
11i 13 (RB 62 [1955] 400 u. pl. 1V; ISHRZ III/1 [1974] 140) ist hingegen
“nach dem Kontext in der Nihe Sichems zu suchen” (BECKER, Testamente 47,
Anm. 3a). In Absetzung von seiner friheren Identifizierung von Abel-Majim in
Test Levi mit dem Antilibanon (RB 62 [1955] 404) hat MILIK, Ecrits pré-
esséniens 96f, den Ort “En Bet al-Ma>, 1 km westlich von Sichem (vgl. REEG, Die
samaritanischen Synagogen 563-567), vorgeschlagen und darin ein geographisches
Indiz fir die samaritanische Herkunft des TestLevi (s.0.S. 229, Anm. 21) gesehen.
Diese Sudlokalisierung von Abel-Majim aus Test Levi setzt die Hypothesen von
NICKELSBURG, Enoch, Levi and Peter (s.u.), schwer in Frage, der im Rekurs
auf das Hermon-Gebiet in Hen, TestLevi und Mt 16,13-20 eine anti-jerusalemische
Priesterpolemik herauszufinden sucht.

http://hdl.handle.net/10900/56116
http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bsz:21-dspace-561166
. V.IRAT III-KUE 1986 (Schweigen)



280
13.3.2 Die ‘Anklageschrift’ (Hen 14-16)

“Buch der Worte der Wahrheit und der Zurechtweisung der Wachter” (14,1a) (8)
durch den beglaubigten (14,1b-3) Seher Henoch.

a) Die Strafbestimmungen (14,4-7)

Ihr werdet nicht mehr in den Himmel emporsteigen, sondern an die Erde gefesselt sein.
Ihr werdet die Vernichtung “all eurer Geliebten und deren Schne” (9) anschauen mus-
sen.

b) Visiondre Beglaubigung Henochs (14,8-25)

Henoch dringt durch die verschiedenen Bezirke des himmlischen Tempels bis zum
“hohen Thron” (14,8) der “grossen Majestdt’ (14,20) vor (10).

c) Auditiondre Begriindung der Strafen (15,1-16,4)

15,2b-7 ¢ Ueber die Schuld der Wichter (I) : Ihre falschen Begierden

15,8 : Ueber das Wesen der Wachtersohne : Bose Geister auf Erden

15,9-16,1: Ueber das Wesen und Wirken der ““Giganten-Geister” : Ihre Herkunft,
ihre ddmonische Bdsartigkeit, ihr Gericht

16,2-4 : Ueber die Schuld der Wachter (II) : Ihre Lehrtétigkeit
(Texte s.u. Kap. 13.5.1.b)

13.3.3 Henochs apokalyptische Weisheit (Hen 17-19)

a) Die phantastische Reise durch die Geheimnisse der Erde und des Himmels (17,1-
18,10).
b) Der Blick in die Abgriinde ausserhalb der Welt (18,11-19,1)
— Der Strafort der ungehorsamen Sterne fir 10°000 Jahre (18,11-16)
— Der zukuinftige Strafort der Wachter (19,1)
c) Das Wiiten der “Geister der Engel” und deren Gericht (19,2a)
d) Das Schicksal der Frauen der Engel : Die Verwandlung (19,2b)
(Texte von 19, 1f, s.u. Kap. 13.5.5)

4QHen-c 1vi9: SPR MLJ QW§T[3 WPWKHWT €JRJ? (MILIK, Enoch 193).
Dazu siehe Kap. 13.5.3.

0 Strukturierter Text, Analyse und formgeschichtliche Situierung bei NICKELS-
BURG, Enoch, Levi and Peter 576-582.

- \0 @©
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13.4 Vergleich mit Hen 6-11 : Kontrapunkt und Ausgestaltung

Der Neueinsatz in 12,1 mit der Nennung Henochs versucht, zeitlich vor das in
Hen 6-11 Erzahlte zuriickzugreifen, indem Henoch als unter den “Wéchtern und Heili-
gen” im Lobpreis des “grossen Herrn versunken dargestellt wird (vgl. Gen 5,24;
Jub 4,21ff). Aus dieser hymnischen Haltung wird er durch den Auftrag eines der
heiligen Wéchter herausgerufen und kehrt darauf mit seiner Botschaft auf die Erde
zurlick, zu den unterdessen dorthin hinabgestiegenen Wachtern. Das ist klare, nach-
tragliche Einbindung von Hen 6-11 in Hen 12-19, ohne dass vor Hen 6-11 redaktionell
etwas eingefligt werden musste. Der im Himmel verweilende irdische Henoch wird
gleich zu Beginn als das wahrhafte Gegeniber der aus Begierde zur Erde hinabsteigen-
den himmlischen Wéchter dargestellt. Die weitere Entwicklung der Handlung bis Kap.
19 ist eine konsequente Ausgestaltung dieser Gegenposition Henochs, die natirlich die
Position der wahren Einsicht, des wahren Auftrags von Gott her und der wahren Of-
fenbarung an die Menschen ist. '

Dieses zentrale Anliegen von Hen 12-19, das NEWSOM und neuerdings innerhalb
einer systematischen Abdeckung des Themas der Henochtradition und -rezeption
VANDERKAM (1984) herausgearbeitet haben (11), liegt nicht als solches in der
Perspektive der vorliegenden Untersuchung. Diese interessiert sich an Henoch nur
insofern, als durch dessen Konfrontation mit den Wichtern (usw.) auch das Wesen und
Schicksal dieser Wachter (usw.) mitbetroffen ist, also die alteren Wichtertraditionen
eine neue rezeptionale Wende erfahren.

Die folgenden Kap. zeigen demnach auf, wie sich die Wachter, die Wachterséhne
(= Giganten) und die Frauen weiterentwickelten und wie zusitzlich neue dramatische
Personen wie die Gigantensdhne und vor allem die Giganten-Geister eingebaut wurden,
so dass die alte Geschichte auch erzahlerisch auf Zukunft umgeristet war.

135 Wesen und Schicksal der handelnden Personen in Hen 12-19 (ohne Henoch)

13.5.1 Die Wichter (Hen 15,2b-7; 16,2-4; 18,11-19,1 [Pan-a])

Die Schuld der Wachter wird in den beiden Texten so aufgewiesen, dass jedes-
mal klar wird, welch fundamentale Verkehrung des Wesens der Wachter deren schuld-
haftes Verhalten darstellt.

11 NEWSOM, Development of Enoch 6-19, bes. 315ff; VANDERKAM, Enoch and
the Growth 122-140.
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a) Heilig, ewig und méannlich
Hen 15,2b-7 (nach Pan-a)

*  Ihr seid Furbitter fir Menschen und nicht die Menschen (scl. Henach) fiir euch
(15,2b; vgl. slav. Hen 7,4f).
*  Ihr habt euren “hohen heiligen Ort” verlassen und euch wie die “Sohne der Erde”
benommen (geschlagen, verunreinigt, gezeugt) ( 15,3).
* Ihr habt euer “heiliges und ewiges Wesen” verraten, indem ihr tatet, was die
Sterblichen tun, damit deren Wirken “nicht von der Erde weiche”” :
“am Blut der Frauen euch verunreinigt”, (s.u. Kap. 13.5.5)
“im Blut des Fleisches gezeugt”,
“gemass dem Blut der Menschen begehrt” (12),
“Fleisch und Blut hervorgebracht” ( 15,4-7a).
*  *“Die Geister des Himmels — im Himmel ihr Wohnsitz ! (5,7b).

Das Wesen der Wachter, das in Hen 6-11 unerortert bleibt, wird dreifach naher
bestimmt : Sie sind heilig und ewig und mannlich. Dadurch unterscheiden sie sich
fundamental von den Menschen, die sich bestdndig “verunreinigen”, die sterblich sind,
aber wegen ihrer sexuellen Differenziertheit durch Zeugung von Kindern trotzdem
eine unabsehbare zeitliche Kontinuitdt erreichen konnen (15,4ff). “Und deshalb
habe ich unter euch keine Weiblichen gemacht” (15,7a). Da Fortpflanzung unter
Ewigen unndtig ist, braucht es keine weiblichen Ewigen. Da Fortpflanzung fur die
méannlichen Ewigen aber trotzdem moglich ist — sie sind, wie die folgenden ‘Ereignisse”
zeigen, durchaus mit Sexualorganen versehen, der libido zugetan und von gewaltiger
Potenz —, kdonnen nur die menschlichen Frauen als mdgliche Partnerinnen in Frage
kommen. Ewig und echt Mann zu sein, war deshalb fur die “Heiligen” eine gefahr-
liche Doppelung, da es echte Frauen nur als sterbliche Wesen und auf der Erde gab.
Das Ewig-Mannliche zog die Heiligen hinab ! — Eigene Kinder zu zeugen, war nach
Hen 6,2 die erklarte Absicht der Wachter. Wie dies fur die Heiligen = Wachter mog-
lich war, erklart hier in 15,4-7a der Kommentator.

Zum Wesen der Wachter gehdrt weiterhin, wie Henoch selbst innerhalb der Vision
14,8-25 im Bild vom Feuerzungenhaus und vom hohen Thron (14,14-24) sieht und
schildert, dass sie sich weder Tag noch Nacht von der “grossen Majestdt” trennen,
sondern unerschitterlich in diesem nur ihnen zugénglichen, innersten Bereich des

12 Mdgliche wdrtliche Uebersetzung des Panopolitanus : &n t§ haimati... &n haima-
ti... 8n haimati; der dth. Text schafft mehr Koharenz : “Ihr wurdet unrein auf
(sic) den Frauen und zeugtet durch Blut und Fleisch und begehrtet nach dem
Blut der Menschen” (KNIBB, Enoch II 100).
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himmlischen Tempels verharren. Und diesen “Platz” (stdsis, vgl. 12,4) im Allerheilig-
sten des Himmels haben die ewigen und mannlichen Heiligen verlassen (3poleipein,
12,4; 15,3) wegen den “hiibschen und schonen” (4QHen-b 1 ii 3) Menschentdchtern.
Der Anblick der weiblichen Schonheit hat die ewigen Mannlichen so von der Schau
der grossen Majestdt abgelenkt, dass sie den unvorstellbaren Frevel der Entfernung
vom gdttlichen Thron begingen. — Die “grosse Siinde” (hamartia megalg) von Hen
6,3, zu der sich die Wichter durch gegenseitigen Bann verpflichteten, hat hier ihre
genaue Erklarung.

Von den Aussagen zum Wesen der Heiligen = Wachter her ist nicht nur deren
Schuld, wie eben beschrieben, sondern auch deren Bestrafung besser zu verstehen :
Die Fesselung der Wachter wird in 14,5 als Strafmassnahme interpretiert, die eine
Ruckkehr in den Himmel verhindern soll. Damit ist der Verstoss gegen ihr heiliges
Wesen und das Verlassen des heiligen Ortes definitiv geahndet : Sie haben am Ort
ihrer Unreinheit zu bleiben. Die Endgiltigkeit dieses gottlichen Gerichtsspruches
wird weder durch die Reue der Wachter noch durch die von Henoch vorgetragene
Bittschrift erschittert. Die Missachtung des Ewigen im Wesen der Wachter wird hin-
gegen nicht durch Entzug der Unsterblichkeit geahndet, sondern durch deren Be-
nutzung fir eine Strafe “durch alle Tage der Ewigkeit” (4QHen-c 1 vi 15: <D KWL
JWMJ ¢[LM>). Und die “Zeugung eigener Kinder” durch die ewigen Mannlichen
bekommt dadurch ihre grausame Bestrafung, dass die Wachter nicht in den “Genuss”
(14,4 Pan-a: Onesis) oder “Besitz” (4QHen-b 1 vi 9; -c 1 vi 16) ihrer geliebten
Sohne und Enkel kommen, sondern deren ““Abschlachtung” (16,1 : sphagé) oder
“Vernichtung” (BD> / 3pdleia) mitansehen miissen.

Alle Vergehen gegen ihre Heiligkeit, ihre Ewigkeit und ihre partnerlose Mann-
lichkeit (15,6-7), die ihr Wesen ausmachen, werden so einer genau dem verratenen
Wesen entsprechenden schrecklichen Strafe entgegengefihrt.

b) Keine Geheimnistrager

Neben der ausfiihrlichen Schilderung dieses ersten Bereiches der Schuldhaftigkeit
der Wichter, welcher in Hen 6-11 der sogenannten Schemichasa-Tradition (s. Kap. 11)
entspricht, wird die schuldhafte Lehrtatigkeit der Wachter (s. Kap. 12) viel kirzer be-
handelt. In der Anklage des einen Wéchters (13,1f; 0.S. 278) wird die Lehrtatigkeit
Asaels nur mit den Vokabeln Siinde, Ungerechtigkeit, Gottlosigkeit bezeichnet, wie
dies dhnlich summarisch auch in der Asael-Tradition von 9,6 (s. Kap. 12.3.4) steht.
Nicht die Inhalte der Lehrtatigkeit stehen da im Vordergrund, sondern deren in der
Praxis sich auswirkende Bosheit (vgl. 8,2).

Diese schuldhafte offenbarerische Tatigkeit der Wachter wird in einem zweiten
Text thematisiert und bezeichnend verandert :
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Hen 16,2-4
Pan-a ith. Text(Ryl. Eth.MS 23)
2 Und nun, (sag) den Wachtern, 2 Und nun (sag) den Wachtern,
die dich ihretwegen zu bitten geschickt die dich ihretwegen zu bitten geschickt
haben, haben,
die im Himmel waren : die friher im Himmel waren,
3 Ihr wart im Himmel, 3 und jetzt : Ihr wart im Himmel,
und jedes Geheimnis, aber Geheimnisse
das euch nicht geoffenbart wurde, wurden euch noch nicht geoffenbart,
und ein Geheimnis, das aus Gott gezeugt ist (13) und ein nichtiges (13) Geheimnis
kennt ihr. kennt ihr.

Und dieses habt ihr den Frauen aufgezeigt

in eurer Herzensharte,

und durch dieses Geheimnis

vermehren die Frauen und die Menschen

die Schiechtigkeiten auf der Erde.

4 Sag ihnen also : Nicht werdet ihr Frieden haben !

Im ath. Text werden die Wachter als Geheimnistréager disqualifiziert, indem ihnen
das Wissen um echte Geheimnisse schlechthin abgesprochen wird. Sie kennen nur ein
nichtswiirdiges, wertloses Geheimnis (14), echte Mysterien sind ihnen “noch nicht”
mitgeteilt worden. Woran der Autor dieses Textes dabei genau dachte, ist nicht mit
Sicherheit auszumachen. Wahrscheinlich hatte er die magischen und mantischen
Kinste von Hen 7,1b; 8,3 und (nur in &th.) 9,7, welche Schemichasa und seine Ge-
sellen den Frauen gezeigt haben, im Sinn, vielleicht auch Waffen, Schmuck, Schminke
und Farben von 8,2, welche Asael in die Welt gesetzt hat (s. Kap. 12.3). Sonst ist im
“nichtigen Geheimnis® ein esoterischer Verweis zu sehen, den wir nicht mehr erkennen
kénnen. Jedenfalls wird der den Frauen mitgeteilte Inhalt als wertlos bezeichnet;
das heisst doch, dass die Wichter die Frauen durch Geheimnistuerei betrogen haben.
Die Kiinste der Verflhrung, der Magie und der Mantik sind eben gerade keine himm-
lischen Geheimnisse; sind den Frauen aus “lauter Hartherzigkeit” (sklé'rokardl/ais;
Plur.) beigebracht worden, das heisst nach dem Wortgebrauch von sk/érokardia im

13 Pan-a: to &k tod theol gegenéménon; der Aethiope hatte fir sein mennun,
“verstossen, verabscheuungswiirdig” in seiner Vorlage wohl ein éxouthenéménon,
“nichtig”.

14 Es ist nicht notwendig, die Konjektur von LODS zu Gbernehmen, wie BLACK,
Enoch 155, dies tut, um Sinn in den Text zu bringen : *“There was [no] secret
that was not revealed to you”. '
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Zusammenhang des Wichterbuches (15), dass die Mitteilung von Pseudogeheimnissen
an die Frauen eine weitere bewusste Storaktion der Wachter darstellt, mit welcher
sie Uber die Frauen Unordnungen in die Welt brachten.

Der Text des Pan-a kann in seiner ersten Halfte ahnlich wie der dth. Text inter-
pretiert werden : Die Wichter kennen keine geoffenbarten Geheimnisse, sondern nur
solche, die “nicht geoffenbart wurden®. Auch hier sind sie weitestgehend als Geheim-
nistrager desavouiert, doch bleibt ihnen ein ““Geheimnis, das aus Gott gezeugt ist”.
Mit diesem echten himmlischen Geheimnis bewerkstelligen die hartherzigen Wachter
dann Uber die Frauen ihre Storaktion. Man kann nur rétselraten, was mit diesem Ge-
heimnis gemeint ist, ein Sinn ergibt sich meines Erachtens nicht, welches immer man
aus den in der Asael-Tradition aufgezahlten, und dort auch mehrfach “Geheimnis”
genannten (8,3; 9,6) Lehrgebieten auswihit. Es ist zudem eine Grundabsicht von
Hen 12-19, den Schreiber Henoch als jenen aufzuweisen, der im Gegensatz zu den
Wiachtern wahre Einsicht in den Himmel und dessen Geheimnisse hat (s. Kap. 13.4).

Wegen der Sinnlosigkeit des Ausdrucks tb 8k tod theod gegenéménon im Ab-
schnitt 16,2-4 und im Gesamt von Hen 12-19 ist hier deshalb die lectio difficilior des
Pan-a als die schlechtere anzusehen. Wahrscheinlich hat ein Kopist, der im johannei-
schen Schrifttum bewandert war und den dort stets wiederkehrenden Ausdruck
8k tod theod gignomai/gegenéménos/gennetheis (vgl. Joh 1,13; 1Joh 2,29; 3,9; 4,7;
5,1.4.18) (16) im Gedichtnis hatte, ein urspriingliches éxouthenéménon, “nichtig”
falsch wiedergegeben (17). Damit konnte er gleichzeitig vermeiden, dass die vorausge-
henden Stellen 8,3 und 9,6, in welchen klar von “ewigen Geheimnissen, die im Himmel
ibren Platz haben,” gesprochen wird, einfach ins Gegenteil verkehrt wurden. Eine
kleine zufallige Rehabilitierung der Wachter als Lehrer ! Beide Textvarianten bezeugen
jedoch, dass in den Kapiteln 12-16 intensiv Uber den Charakter der verratenen Geheim-
nisse, die saviel Unheil anrichteten, nachgedacht worden ist.

Zusammengefasst : Die auditiondren Begriindungen der Strafbestimmungen (14,
4-7) gegen die Wachter in 15,2b-7 und 16,2-4 bestehen darin, dass zwischen dem We-

15 Vgl. BERGER, Hartherzigkeit, bes. 37ff.42. — In 15,11 hat Pan-a wohl aus dem
gleichen Grund den Einschub “die harten (sk/érd) Geister der Giganten”’.

16 Vgl. SCHNACKENBURG, Johannesbriefe 175-183.

17 BLACK, Enoch 155, vermutet hinter mystérion 8xouthenéménon ein aram
RZ> MKSR> *“ein abstossendes, hissliches Geheimnis (von KSR, welchem das
dth. mennun bedeutungsmissig genau entspricht). Da in Sir 13,22 das hebr.
DBRIM MKW<RIM, “hassliche Worte” mi griech. &/dlesan apdrrhéta, “er sagte
unaussprechbare (Dinge)” gleichgesetzt ist, Ubersetzt BLACK auch in Hen 16,3
mit (seiner Konjektur) “unaussprechbare Geheimnisse” (vgl. Anm. 14). —Exou-
thenefn (u. Ae.) ist in der LXX jedoch nie eine Uebersetzung von KER (HATCH/
REDPATH I 500).
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sen, der Schuld und der Strafe der Wichter eine fast systematisch zu nennende Kohé-
renz erarbeitet wurde. Dies geschah einmal (in 15,2b-7) dadurch, dass die “spirituelle”
Dimension des Wesens der Wachter aufgezeigt wird, welche dann die Grsse der Schuld
und das Mass der Strafe genau bestimmt. Das (befriedigte) sexuelle Bedirnis steht
so kontradiktorisch zum Wesen der “Ewigen” und “Heiligen” wie es der “Posten™
(stésis; 12,4) vor dem Thron Gottes gegeniiber jenem Unort der Bestrafung ist, “der
weder das Firmament des Himmels Uber sich, noch das Fundament der Erde unter
sich hat” (18,12). Die Heiligen stehen am Ort der absoluten Unreinheit, die Ewigen
sind haltlos geworden. Und die ewige Haltlosigkeit ist die entsprechende Strafe.

Als zweites geschah es (in 16,2-4) dadurch, dass die Wissensvermittlung (an die
Frauen) nicht nur als illegitim, sondern vielmehr als unqualifiziert dargestellt wird.
Der “Nichtigkeit” des Geheimnisses entspricht die “Schlechtigkeit”, die dadurch
auf Erden entsteht; und dahinter steht das zur “Herzenshérte” pervertierte Wesen der
Wichter. Schalom (= eiréng im umfassenden Sinn) (18) ist fiir sie deshalb definitiv
. nicht mehr méglich (16,4).

13.5.2 Die Wichtersshne (= Giganten, Titanen) (Hen 15,8; 19,2a?)

Nach Hen 12,6 und 16,6 werden die Wachtersohne “ermordet” oder “vernichtet”
werden, wie dies ja schon in Hen 6-11 mehrfach als unmittelbar bevorstehendes
Ereignis dargestellt ist (s.0. S.251). Nach Gen 12-16 scheint der Zeitpunkt dieses
Ereignisses jedoch noch nicht gekommen zu sein; er ist vielmehr unbestimmt und
unbestimmbar verschoben. Diese Erstreckung der alten henochschen Naherwartung
zeigt sich nicht nur in der Schaffung neuer ““dramatischer Personen” (s. Kap. 13.5.3
u. 4), sondern auch in einer neuen Charakterisierung der Wachtersshne :

Hen 15,8
Pan-a Sync-c Par dth,
Und jetzt : Die Giganten, Und jetzt : Die Giganten,
die van den Geistern und vom Fleisch die von Geistern (ath: Korpern) und
Fleisch
gezeugt worden sind, gezeugt worden sind,

(sind) starke (19) Geister auf der Erde, ‘bose Geister auf der Erde’
) wird man sie nennen,
und in der Erde wird ihr Wohnsitz sein. denn ihr Wohnsitz wird auf der Erde sein.

18 Vgl. die genaue Entsprechung von 8LM mit efréne (Pan-a) in 4QHen-a 1 ii 14
(zu Hen 5,4) und 4QHen-c 1 v 6 (zu Hen 10,17) (MILIK, Enoch 146.189.[ 394 7).
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Dem Autor schwebt hier doch eine ldngere bose Prasenz der Wachtersshne auf Er-
den vor, als diese in Hen 7,3ff geschildert ist. Deshalb formuliert er allgemein (“*sie
werden ... sein / genannt werden"), ldsst die Zukunft offen, indem er die “Vernichtung
hier tbergeht” (s. 0. Anm.9) und widmet sich lieber — kohdrent zur Wesenbestim-
mung der Wachter in 15,3-7a — dem Wesen dieser Giganten. Die Geister-Existenz
der Giganten hat ihren Grund in der spirituelle Dimension ihrer Viter (vgl. 15,7b.
10), die einen Teil ihrer Existenzweise ihren S6hnen mitgegeben haben. Was in 6-11
die “Bastarde” sind, sind hier diese Mischwesen aus “Geistern und Fleisch”, die
in ihrer Konstitution die Grenziberschreitung ihrer Vater dokumentieren, aber auch
weiter bose Wirklichkeit sein lassen, denn in ihrer Geistkomponente sind die Giganten
ebenso “ewig” wie es ihre Viter sind. Die Vernichtung der Giganten schafft in Hen
12-16 deshalb das Uebel nicht aus der Welt, sondern entldsst (s. Kap. 13.5.4) gerade
ein Heer von Geistern aus sich. Dies ist der Grund, weshalb sich in 15,8 die Giganten
selbst kaum mehr von den in 15,9 aus ihrem Fleisch entspringenden*“bdsen Geistern®
unterscheiden (20).

Nimmt man den doch recht ratselvollen Vers 15,8 in diesem Sinn als Versuch,
anhand einer neuen Definition des Wesens der Wachtersohne die weitere Prasenz des
durch die Transgression der Wichter in die Welt gebrachten Bdsen zu verstehen, eines
Bdsen, das sich weiterzeugt in der noch andauernden Geschichte, so versteht man die
Neuheit dieses Verses im Verhaltnis zum erzahlten Geschehen von Hen 6-11.

In diesem Zusammenhang sind Ubrigens auch andere Elemente beizuziehen, die
sich im frUhjudischen Schrifttum zu den Wichtersdhnen finden: In der zweiten
Halfte des 2. Jh. a wurde die Geschichte von den Wichtersshnen zu einem eigenen
Buch ausgestaltet, das in 4QHenGig a-f und in vielen sekundédren Zeugnissen belegt ist
(s.u. Kap. 16). Darin ist das Schicksal der WachtersShne dramatisiert; neue Namen von
Giganten finden sich, vor allem aber wird zwischen zwei Arten von Riesen, den Gib-
borim und den Nefilim, unterschieden, die als Gruppen je eigene Aktivitaten ausiiben.
Aehnliche, wenn auch verwirrt présentierte Geschehnisse muss man sich ebenfalls
hinter den Angaben im Jubildenbuch 7,22 vorstellen, wo die Wichtersohne Nafidim

19 Pan-a unterscheidet zwischen “starken (ischyrd) Geistern” = die Giganten, und
“pbgsen (in 15,11 : harten) Geistern” = die Giganten-Geister. In den “starken
Geistern” (aram. : RWHWT GBRWT) liegt ein Wortspiel mit den Gibborim von
Gen 6,4; Hen 7,2 (vgl. u. bei Anm. 28 die Sync-c Glosse in 16,1; BLACK, Enoch
152).

20 Vielleicht ist mit der futurischen Formulierung von Vers 8 sogar gemeint : Nach
ihrer Abschlachtung “wird man sie bdse Geister auf der Erde nennen®. In dthHen
19,1 sind ebenfalls Wachtersdhne und Gigantengeister zu “Geister der Engel”
zusammengezogen; in Pan-a 19,1 hingegen werden die Geister der Engel (= Wich-
ter) als Ddmonen beschrieben.
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heissen, die Giganten den Nafil, der Nafil den Elio und dieser die Menschen umbringt
(s.u. Kap. 18.3.1). Da anscheinend der Metapherschmied des Traumbuches von &hn-
lichen Namen ausging, um die Wachtersshne mit Elephanten, Kamelen und Eseln
gleichzusetzen (s.u. Kap. 14.4.3), ist nicht zu zweifeln, dass seit dem 2. Jh.a in der
frihjudischen Literatur die Wachtersdhne zu einem beliebten Spekulationssubjekt
wurden.

Der kurze Text von Hen 15,8 ist der friheste Beleg fur die Weiterentwicklung
der Figuren der Giganten in der frihjudischen Literatur. Er spinnt jedoch nicht die
Dramatik des Gigantenkampfes weiter wie das Giganten- und das Jubildenbuch, son-
dern verwandelt die mythologischen Figuren in aktuell gefdhrliche Grossen, namlich
in in der Geschichte wirksame und letztlich aufgrund ihres unsterblichen Elementes
unausrottbare Agenten des Widergottlichen.

13.5.3 Die Wachter-Enkel (= Gigantensohne) (Hen 12,47; 14,6)

Einmal spricht der aram. Text ganz klar von Schnen der Giganten, die mit ihren
Vitern im Angesicht der (gefesselten ?) Wachter vernichtet werden. In 4QHen-b 1
vi 9 ([BINIHWN) Par 4QHen-c 1 vi 16 (BNJHWN) (21) zu Hen 14,6 ist némlich in
einer Rede in der 2. Pers. Plural ein Suffix der 3. Pers. Plural (“deren’’) bezeugt und es
liegt nahe, auch den aram. Text von Hen 12,6, ndmlich 4QHen-a 1 vi 17, gleich zu re-
konstruieren (s.o. S. 278).

Von einer zweiten Generation von Wachternachkommen ist in aramHen 6-11, so-
weit die Fragmente und deren Rekonstruktion durch MILIK dies zu sagen erlauben,
nichts zu finden. Innerhalb der Geschichtsschau von Hen 6-11 (s.0. Kap. 11.4.2,
Abschn. ¢) haben solche Gigantenshne weder einen dramatischen Ort noch Sinn, da
anschliessend an Kap. 11 das Eingreifen der Strafengel gedacht ist. Hier in Hen 12-16,
bei einer erstreckten Eschatologie, hingegen haben sie genligend Zeit und Raum und
sind deshalb selbstverstadndlich, auch wenn sich keine dramaturgische Notwendigkeit
fur sie anfiihren lasst (22).

Das Eigengut in Sync-a 7, [2] zeigt mit seiner Gestaltung der 3 “Arten” von
Wichternachkommen zu einer Genealogie “Giganten - Nafeleim = Elioud”” (s.u. Kap.

21 MILIK, Enoch 177.193.

22 Weshalb MILIK, Enoch 163-178, die Wachtersdhne “Giganten” und die Wachter-
enkel “Nefilim” nennt, ist mir uneinsichtig, vgl. Pan-a 15,11 und Sync-c 16,1,
wo die Giganten Nefilim heissen. Setzt man dort die Kommas vor Nefilim, so ist
auch nichts erreicht, denn dann sind mit den Naféleim nicht die Wachterenkel
(von 12,4 und 14,6), sondern die Geister bezeichnet, die aus den Leichen der Gi-
ganten entstehen (vgl. jetzt auch die Kritik von BLACK, Enoch 14).
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18.3.1), dass ein solches narratives Weiterspinnen nahelag. Die u. Kap. 16.4.2 angefiih-
ten aramdischen (bes. 4QHenGig-a 8,7f) und manichdischen Texte werden bezeugen,
dass in der sich gegen Ende des 2. Jh.a entwickelnden Gigantenliteratur die Vorstel-
lung von mehreren Generationen von Wachtersshnen und -enkein selbstverstdndlich
wird. Dass damit auch die irdischen Frauen zu weiteren Rollen kommen, l&sst sich
vorerst nur erahnen.

13.5.4 Die Gigantengeister (Hen 15,9-16,1; 19,2a?)

Die Einfiihrung dieser neuen Personengruppe, wenn man die Geister so nennen
darf, ist ein besonders hervorstechendes Merkmal der Neugestaltung der Wachter-
geschichte, wie sie in Hen 12-19 vorliegt. Die sprachliche Neuschdpfung Hen 15,
9-16,1, die im folgenden wiederum synoptisch dargeboten wird, hat schon von ihrem
Umfang her ein besonderes Gewicht, stellt aber auch inhaltlich ein zentrales Element
der rezeptionalen Umformulierung dar.

Der Text erlaubt, einige der in den vorausgehenden Kap. angefiihrten neuen
Striche bei der Zeichnung des Wesens der Wachter (“ewig”) und der Giganten (“aus
Geistern”) zu verstehen : Die “heiligen Wichter” waren pnedmata, “Geister” (15,7b),
die Giganten waren pnedmata 8k pneumdtan, “Geister aus Geistern”” (und Menschen)
(15,8); die Wesen, die deren Leiber entsteigen, sind natirlich wiederum pneu’mata.
Bezeichnenderweise wird in der Begriindung dieses ihres Wesens (15,9b) direkt auf die
“heiligen Wachter” als Brch€ zuriickgegriffen, “Anfang, Grund”’, obwohl sie in 15,11
klar “Geister der Giganten” genannt werden. Die Geisterhaftigkeit hat eben in der
pnedma-Konstitution der Wachter und nicht in den vermittelnden Giganten ihren
Anfang.

Dass diese (dritte) Generation von Geistern “bdse” ist, ist eigentlich selbstver-
standlich, denn der Weg ihrer Herstellung ist ja gerade die Weise, wie das Bose in die
Welt kam. Die Geister sind somit geradezu die Konkretisierungen des Bosen, das durch
den Herabstieg der Wachter und die Zeugung der Giganten auf der Welt Wirklichkeit
wurde. Die Syncellus-c Variante “durch die Menschen” in 15,9 (vgl. bei Anm. 24})
verdeutlicht dies durch Hervorhebung des Komposit-Charakters der direkten Vater
der Geister. '

Auf diese lange Passage 15,9-16,1 hin ist deshalb die Neuschreibung des Wesens
und der Geschichte der Wachter und deren Nachkommen, wie sie in 12-19 vorliegt,
ausgerichtet. Mehr noch als bei den geisterhaften Wachtersshnen (15,8), kommt des-
halb hier bei den Gigantengeistern das Anliegen des Autors zum Vorschein, ndmlich
die unverminderte Prasenz der Bosheit bis in seine Gegenwart hinein ersichtlich zu
machen.
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SYNCELLUS-c

9 Bose Geister werden die Geister sein,
die aus dem Fleisch ihres Leibes heraus-
gekommen sind,

weil sie durch die Menschen (24) ent-
standen sind.

Und aus den heiligen Wachtern

(ist) der Anfang ihrer Erschaffung

und der Anfang des Fundaments.

(Als) bose Geister 10 auf der Erde werden

11 die Geister der Giganten
verzehrend (nemdmena) (25) sein,
Unrecht tuend,

verderbend,

anfallend und kampfend

und sich auf die Erde werfend

und Laufe vollbringend
und nichts essend,

Hen 15,9-16,1
PANOPOLITANUS-a

9 Bése Geister
gingen von ihrem Leib aus,

weil sie durch die von oben (24) ent-
standen sind.

Denn aus den heiligen Wachtern

ist der Anfang ihrer Erschaffung

und der Anfang des Fundaments.

‘Base Geister” werden

sie genannt.

10 Die Geister des Himmels — im Himmel
wird ihr Wohnsitz sein; und die auf der
Erde gezeugten Geister — auf der Erde
wird ihr Wohnsitz sein.

11 Und die Geister der Giganten

(sind) den Wolken (nefélas)

Unrecht tuende, (25)

verderbende

und anfallende und kampfende

und sich gemeinsam auf die Erde werfende
— die harten Geister der Giganten —

und L aufe vollbringende

und nichts essende,

http://hdl.handle.net/10900/56116

AETH. TEXT (Ryl.Eth. MS 23)

9 Und bose Geister
gingen von ihrem Fleisch aus,

weil sie von oben (24) geschaffen

wurden;

aus den heiligen Wachtern

war ihr Anfang

und erstes Fundament.

Bose Geister werden sie auf der Erde sein,
und ‘Geister des Bosen’ werden sie genannt.
10 Und der Wohnsitz der Geister des Himmels
ist im Himmel, aber der Wohnsitz der Geister
der Erde, die auf der Erde geboren wurden,
(ist) auf der Erde.

11 Und die Geister der Giganten,

Waolken (dammanata), (25)

die Unrecht tun

und verdorben sind,

und anfallen und kampfen,

und auf der Erde brechen,

und Trauer verursachen;
und sie essen keine Nahrung
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aber hungernd

(und sich werfend ) (26)

und Phantasmen hervorbringend

und dirstend

und anstossend.

12 Und die Geister werden gegen die
Kinder der Menschen

und der Frauen aufstehen,

weil sie aus thnen hervorgegangen sind.

16,71 Und vom Tag des Zeitpunkts
der Abschlachtung

und Vernichtung

und des Tades der Giganten
[Naféleim, die Starken der Erde,

die grossen Berihmten] (28)

werden die Geister, die aus ihrer Seele

hervorgegangen sind wie aus dem Fleisch,

verderbend sein

ausserhalb eines Gerichts.
So verderben sie

bis zum Tag der Vollendung,
bis zum grossen Gericht,

an welchem der grosse Aeon

vollendet sein wird. (30)

http://hdl.handle.net/1 0900/56116
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aber hungernde

und dlirstende

und anstossende Geister.

12 Und diese werden gegen die
Kinder der Menschen

und der Frauen aufstehen,

weil sie aus ihnen hervorgegangen sind.

16,1 Und vom Tag
der Abschlachtung
und Vernichtung
und des Todes

werden die Geister, die von ihnen, aus der
Seele ihres Fleisches, hervorgegangen sind,

verderbend sein

ausserhalb eines Gerichts.

So verderben sie

bis zum Tag der Vollendung,
bis zum grossen Gericht,

an welchem der grosse Aeon

vollendet sein wird.
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und diirsten nicht

und sind unerkennbar. (27)

12 Und diese Geister werden gegen die
Kinder der Menschen

und gegen die Frauen aufstehen,

weil sie hervargegangen sind (aus ihnen).

16,1 In den Tagen

der Abschlachtung

und Vernichtung

und des Todes der Giganten,

als die Geister aus (ihren) Korpern
herauskamen, wird ihr Fleisch
vernichtet werden (29)

vor dem Gericht.

So werden sie vernichtet sein (29)
bis der Tag der grossen Vollendung,

am grossen Aeon,
an den Wachtern und den Basen
vollendet ist.
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Wie wird nun diese Présenz der Bosheit in den Gestalten der Gigantengeister be-

schrieben ? In 16,1 wird der zeitliche Rahmen abgesteckt, innerhalb dessen die Geister
ibr Unwesen treiben dirfen, ohne dass sie durch einzelne Gerichtsentscheide daran
gehindert und bestraft wirden. Von der Abschlachtung ihrer Viter bis zum grossen
Gericht wiahrt diese “ihre Zeit” (vgl. Mt 8,29, Eigengut) (23). Was sie zwischen diesen
beiden grausamen Grenzpunkte alles anrichten, wird in einer listenartigen Aufzéhlung
dargelegt (15,11f). In dieser &ltesten ddmonologischen Beschreibung des Frithjuden-
tums, werden die Geister als durch und durch aggressive Wesen dargestellt, die wie
Tiere (“anfallend”) oder Krieger (“kd@mpfend”) Uber die Erde herfallen und sie mit

23

24

25

26
27

28

29
30

Der ith. Text erreicht durch zweimalige passivische Formulierung von 16,1 eine
véllig neue eschatologische Perspektive : Die bdsen Geister werden in dieser Zeit-
spanne nicht vernichten, sondern sie werden vernichtet ! Vgl. auch die drama-
tische Reduktion der Geister auf ein Zehntel in Jub 10,1-13.

(z30f)
Sync-c erklart, weshalb die Geister base sind, Pan-a und #th. hingegen, weshalb
die Bosen Geister sind. — Sync-c legt keineswegs die Verantwortung fur das
Bose in der Welt zu “hgheren Teilen in die Verantwortung des Menschen” (K.H.
MUELLER, Art.: Apokalyptik/Apokalypsen III: TRE III [1978] 229; vql.
WACKER, Weltordnung und Gericht 296, Anm. 27).
Der kurze Syncellus-Text von 15,9(Ende)-11 ist ohne Textdnderung verstehbar
und kohdrent. Da Pan-a und ath, deutliche Zeichen redaktioneller Ausschmiickung
(bes. Vers 10) aufweisen, ist es ratsam, von Sync-c aus die anderen Varianten zu
erkldren. Dies geht am leichtesten, wenn hinter nemdmena, “weidend, beherr-
schend, verwistend” u.d, ein Partiz. Plur. von <NH, “unterdriicken” (vgl. 4QHen
Gig-a 7 i 5) steht, das leicht als NN, “Wolke’ missverstanden werden konnte (vgl.
BEER, Henoch 247, Anm. e; CHARLES, Enoch (Transl.), 44f, Anm. 3). Oder
stand Sync-c vielleicht am Ende einer heillosen, von Naféleim ausgehenden Ver-
wirrung und machte dann auf grund seiner klaren Theorie von den drei Arten
von Kindern der Giganten (s. Sync-a 7,[2], o. Kap. 11.3.2) durch Klirung und
Kirzung reinen Tisch fir die Verse 15,9-11? — Oder besteht vielleicht ein Zu-
sammenhang mit den seltsamen “rufenden Wolken® (nefélai ... 8kdloun) in der
Vision von 14,8 7 Vgl. jetzt UHLIG, Henoch 543f, Anm. 11a; BLACK, Enoch
153.
Dublette aus dem ersten Abschnitt der Liste.
Einzig MS Kebran 9/II hat “und sie werden keinen Anstoss finden™, vgl. ISAAC,
New Light 402; Enoch 22; UHLIG, Henoch 544, Anm. 11g.
Eine letztlich auf die Dreiergruppe von Gen 6,4 zuriickgehende, im Nominativ
angefiigte Glosse, die in den Parallelen fehlt (so CHARLES, Enoch (Transl.) 45,
Anm. 16). Nimmt man sie als Subjekte des Satzes, so sind sie mit den Giganten-
geistern von 16,1b gleichgesetzt, was unmdglich ist.
(2x) Die passive Formulierung verdndert die ganze Eschatologie !
Es folgt bie Syncellus dann ein Exzerpt (= Sync-d; MOSSHAMMER, Ecloga 26,
49-27,7), das keine Parallele in den anderen Henochtexten zum Wachterbuch hat
und hier deshalb nach dem Vorschlag von MILIK, Enoch 72.317-320.336-339,
als versprengtes Stiick aus dem Gigantenbuch (mit einer Parallele in MANIs
Kawan) verstanden wird (s.u. S. 359.367).
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Unrecht und Verderben Uberziehen. Dieser Aggression nach aussen entspricht ihr Er-
scheinungsbild : rastlose Bewegung, voller vitaler Bedirfnisse (Hunger und Durst), die
nicht befriedigt werden bis zur Erschépfung (“anstossend”). Selbst phantasmagorische
Wesen bringen sie, nach Sync-c, (bei den Menschen ?) Phantasmen hervor. In 15,12
wird ihr Gebaren zusammenfassend als “Aufstand” gegen die Menschen bezeichnet,
die mitschuld sind an ihrer Geisterexistenz.

Nach 19,1 nehmen sie bei dieser menschenverderbenden Tatigkeit vielerlei Gestal-
ten an und versuchen, die Menschen zum Dienst an den Damonen (!) zu verfiihren.

Hen 19,1
Pan-a ith, Text (Ryl. Eth MS 23)
1a Und Uriel sagte mir : Ta Und Uriel sagte mir :
Hier werden die Engel sein, Die Geister der Engel (31),
die sich mit den Frauen vermischten. die sich mit den Frauen vermischten.
werden hier stehen
1b Und ihre Geister, 1b und,
vielgestaltig geworden (32), vielgestaltig werdend,
verderben (33) die Menschen machen die Menschen untrein,
und werden sie verfihren, und werden die Menschen verfihren,
den Damonen zu opfern, den Damonen wie Gattern zu opfern,
bis zum grossen Gericht, bis zum grossen Gerichtstag, '
in welchem sie gerichtet werden an welchem sie gerichtet werden,
bis zum endgliltigen Ende. so dass ein Ende mit ihnen gemacht ist.

Der Versteil 1b ist nach dem Text von Pan-a eine selbstandige grammatikalische
Einheit (34), die von einer in der Gegenwart des Erzdhlers ablaufenden Tétigkeit des

31 Diese zusammenziehende Formulierung von MS Ryl 23 ist sicher sekundar (vgl.
die Textfamilie &th. I), da sie die Engel selbst aus dem Text wirft, obwohl es doch
um den Strafort der Engel geht.

32 Val. Test Sal 2,1ff ¢ “Der Damon sprach : Ich heisse Ornias... Ich wandle mich in
drei Gestalten und wirk im Schlaf. Wenn Menschen Gier nach Weibern haben,
werd ich ein schones Weib...” (Uebers. v. RIESSLER, Altjiid. Schrifttum 1253).—
Vgl. auch MANI, Kawan, Soghdisches Fragment T ii [Xi] (= M 7800), Blatt 1,
verso; Text u. in Kap. 16.5.2.

33 Lymainetai wird auch in 4Makk 18,8 gebraucht, wo der Verderber als Schlange
auftritt (s.0. S. 43).

34 Die dth. Version verbindet die beiden Versteile 1a und 1b auf verschiedene Weisen
und die synthetisierenden Uebersetzungen kaschieren den Sprung zwischen 1a
und 1b véllig; val. UHLIG, Henoch 551; weniger BEER, Henoch 250. BLACK,
Enoch 37.161 Ubernimmt Pan-a.
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“Verderbens” der in vielfacher Gestalt herumschweifenden “Geister” sprechen (35).
Ein solcher Satz steht in Hen 19,1, also bei der Beschreibung des Bestrafungsortes
der Engel, an einem vollig falschen Platz, ebenso wie die Bemerkung zum Los der
Frauen in Vers 2 (s. Kap. 13.5.5). Er stellt eine nachhinkende Prazisierung der ver-
derberischen Tatigkeit der “Geister” dar, ob man nun unter diesen Geistern die Gigan-
ten (als “bdse Geister”” wie in Hen 15,8), oder die Gigantengeister (wie in Hen 15,9-
16,1) oder beide zusammen versteht (36).

Was aber wird préazisiert 7 Es ist auffallig, dass hier neben all den mdoglichen

7’ ™ . . P ATy e v .
pneumata, “Geistern” plotzlich daimonioi, “Damonen” genannt werden, welche in
deutlicher Spannung zu den bis jetzt genannten Geisten und Geistern stehen. Woher
kommen sie ? Wie ist ihr Verhéltnis zu d