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Vorwort

Meine Beschiftigung mit dem Rutbuch begann in den achtziger Jahren und
hat sich 1995, als ich mich von der These des sekundiaren Rutschlusses in
4,18 1f. verabschiedete, entscheidend veriandert. Meine neue Sichtweise habe
ich seither in einigen Artikeln publiziert. Sie wire, wie dieser Kommentar,
ohne die inspirierenden Arbeiten, die vor allem im letzten Jahrzehnt ge-
hauft erschienen sind, nicht zustande gekommen. Explizit sind hier jene Pu-
blikationen zu nennen, die das Rutbuch feministisch lesen oder primar die
Beziige zu den erzahlenden Texten des Alten Testaments hervorheben, wie
die Arbeiten von Phyllis Trible, Harold Fisch, André Lacocque, Klara But-
ting, Athalya Brenner und Fokkelien van Dijk-Hemmes, sowie jene, die sich
vor allem den Beziigen zu den Rechtstexten widmen, wie die Artikel von
Michael Goulder, Jiirgen Ebach und Georg Braulik. Dieser Kommentar will
zeigen, dafd beide Bezugsgrofen fiir die Auslegung des Rutbuches zusam-
mengehoren, wodurch das Buch als schriftauslegende Literatur in die Nédhe
dessen zu stellen ist, was sich in der jiidischen Tradition spdter zum exege-
tisch-halachischen Midrasch entwickelt hat.

In den letzten Jahren sind zahlreiche Kommentare zum Rutbuch erschie-
nen. Im Ansatz, der Intertextualitdt des Buches fiir die Auslegung einen
hohen Stellenwert zu geben, geht nun auch der nach meinen konzeptuellen
Arbeiten erschienene Rutkommentar von Kirsten Nielsen dhnliche Wege,
wenngleich Nielsen das Buch kanonisch auslegt, zeitlich frither ansetzt und
daher einen véllig anderen Skopus entwickelt. Der 1999 ins Deutsche tiber-
setzte jiidische Kommentar von Yair Zakovitch deckt sich aber sowohl in
seinen intertextuellen Beziigen als auch in seiner These zur Intention des
Buches als Stimme in der nachexilischen Mischehenfrage haufig mit mei-
nen Einzelergebnissen. Der HThK zu Rut unterscheidet sich von diesem
Kommentar vor allem darin, daf3 er die Frauenperspektive des Buches klar
herausarbeitet, wodurch das Buch einen anderen Sitz im Leben bekommt.
Dennoch habe ich gerade aus dem Kommentar von Zakovitch noch vieles
gelernt.

Der HThK zu Rut stellt im Konzert vielstimmiger Forschungsansitze sei-
ne These einerseits profiliert heraus, andererseits will er aber auch durch
haufige Literaturverweise belegen, wie viel bereits in der Forschung ge-
sehen, bislang jedoch nicht konsequent in eine einheitliche These gebracht
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Vorwort

wurde. So soll zwar keine Summe der Rutforschung prisentiert, aber den-
noch nicht dem iiblichen Kommentarstil gefolgt werden, der die Forschung
nur bei direkten Ubernahmen der Ergebnisse zitiert.

Die Ruterzahlung gibt zahlreiche Hinweise auf eine weibliche Sehweise
der Realitdt, die gegenldufig zur iiblichen, das ménnliche Geschlecht beto-
nenden Weltsicht der Bibel ist. Diese Einzelbeobachtungen, von denen sehr
viele bereits in der feministischen Forschung gehoben wurden, werden fiir
die Interpretation fruchtbar gemacht. So wird das Rutbuch gezielt als Frau-
enbuch gedeutet, was bislang noch kein Kommentar konsequent getan hat.
Der Forschungsansatz ist dabei geschlechterfair, »gender-fair«, angelegt und
deckt in den traditionellen Auslegungen auch den sogenannten »Gender-
Bias«, die Befangenheit in bezug auf eine egalitire Wertung beider Ge-
schlechter und die Parteilichkeit fiir das mannliche Geschlecht, auf (z. B. die
allgemein iibliche unterschiedliche Ubersetzung ein und derselben Vokabel
je nach Geschlecht des zugehorigen Subjekts in 2,1 und 3,11). Mein ge-
schlechterfairer Forschungsansatz mit feministischer Option erweist sich
dabei gerade bei diesem biblischen Buch als addquat, da sich die Parteilich-
keit fiir Frauen auf zahlreiche Anhaltspunkte im hebraischen Text stiitzen
kann.

Die Ubersetzung bleibt, da die Lebendigkeit des Stils im hebriischen Rut-
buch durch die Verwendung von Leitworten zustande kommt, wenn moglich
bei der einheitlichen, gleichbleibenden Ubertragung ein und derselben Vo-
kabel, auch wenn es im Deutschen elegantere Losungsmdoglichkeiten gébe.
Die Ubersetzung soll hier einerseits Menschen ohne Hebriischkenntnisse
entgegenkommen und andererseits auch die Fremdheit des Originaltextes
betonen, um die allzu glatte, teils romantisierende Rezeptionsgeschichte
des Rutbuches aufzubrechen. Um den erwiinschten Sprachduktus in einem
Durchlesen nachvollziehen und die Ubersetzung auch fiir die bibelpastorale
Praxis verwenden zu konnen, wird im Anhang die Ubersetzung zusitzlich
vollstandig abgedruckt.

Der Kommentar legt den Masoretentext in dem BewufStsein aus, daf3 die
Forschung zu der Frage, welche der heute zuginglichen Textformen tatsdch-
lich die alteste ist, noch nicht getan ist. Da die Septuaginta jedoch sehr nahe
am hebraischen Text bleibt und die Abweichungen davon sowohl durch das
unterschiedliche Sprachidiom des Griechischen als auch durch die in helle-
nistisch-romischer Zeit haufig festzustellende moralisierende Auslegung er-
klart werden konnen, wird bereits die Septuaginta (und mit ihr alle nach-
folgenden Ubersetzungen) nicht primir als eine textkritisch relevante
Zeugin herangezogen, sondern bereits als Teil der Wirkungsgeschichte des
Buches behandelt.

Wenn der Teil der Einleitung sehr breit ausfallt, so hat das seine Ursache
im ausgelegten Text selber, der mit seinen vier Kapiteln eine kunstvolle li-
terarische Einheit bildet, die auch als solche herausgestellt werden muf. Wo
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in der Kommentierung die entsprechenden Informationen nétig sind, wird
einerseits knapp zusammengefaflt und andererseits auf den Einleitungsteil
verwiesen. Der Einheit des Buches entsprechend, kann auch die einschlagige
Literatur sinnvollerweise nicht auf einzelne Kapitel aufgeteilt werden, son-
dern wird, dem Gliederungsmodus der Reihe entsprechend, vollstindig im
Literaturverzeichnis angegeben.

Erich Zenger danke ich fiir die Aufnahme in die Reihe »Herders Theo-
logischer Kommentar zum Alten Testament«, was einer »Adoption« eines
urspriinglich anderwirtig zur Publikation erarbeiteten Kommentars gleich-
kommt. Dafiir wurde das urspriingliche Manuskript nach der Konzeption
von HThKAT vollstindig tiberarbeitet. Fiir die Miihe des Korrekturlesens
bedanke ich mich bei meiner wissenschaftlichen Mitarbeiterin Claudia Ra-
kel und bei Bernhard Anuth, die mit groffem Engagement das Manuskript
auf Fehler hin durchforstet haben, sowie bei den studentischen Hilfskriften
Alexandra Nau, Carmen Gierschner, Christina Leisering und Kristiane Slee-
gers, die viele Kontrollarbeiten tibernommen haben.

Irmtraud Fischer Bonn — Jerusalem, im Februar 2001

Vorwort zur 3. Auflage

Ein Kommentar, der seine Erstauflage vor zwanzig Jahren hatte, ist entwe-
der veraltet und gehort komplett iiberarbeitet oder er ist in seiner Origina-
litdt ein eigenstidndiges Ganzes und bedarf daher bei einer Neuauflage einer
informativen Ergdnzung durch Literatur, damit nachvollzogen werden
kann, wie sich die Forschung weiterentwickelt hat. Mein Rut-Kommentar
prasentierte beziiglich der literarischen Gattung die neue These der schrift-
auslegenden Literatur und hat zudem den Text konsequent mit einer gen-
derfairen Hermeneutik mit feministischer Option gelesen. Diese These wur-
de in den folgenden Jahren in Form von Artikeln in vier Sprachen publiziert.
Zu beidem stehe ich wissenschaftlich nach zwei Jahrzehnten noch immer. So
wurde anlasslich der Neuauflage viel Literatur zusammengetragen, die In-
teressierte miteinbeziehen mogen. Die Publikationen zeigen bis heute eine
grof3e Diversitit in der Deutung des Buches. Sie alle einzuarbeiten hitte den
Kommentar umfangmifliig aufgeblasen und ihm einen enzyklopddischen
Anstrich verliehen, was den urspriinglichen Charakter der Publikation ver-
wissert hatte. Die Last der Literatursuche und -formatierung haben vor
allem Helene Prvinsek Bed und Ass. Prof. Dr. Johannes Schiller getragen.
Beide seien herzlich dafiir bedankt!

Graz, im April 2021 Irmtraud Fischer
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Das Buch Rut als literarisches Kunstwerk

Das Buch Rut gehort zur Weltliteratur. Nicht weil es zur Bibel gehort, dem
erfolgreichsten Buch der Welt, sondern weil ihm seine literarische Qualitit
diesen Platz verschafft. In nur vier knappen Kapitel entfaltet es eine Ge-
schichte, die ein Menschenleben mit allen seinen Hohen und Tiefen um-
spannt. Die Qualitat der Erzahlung liegt jedoch nicht blofy im Erzahlten.
Sie liegt auch darin, wie die Geschichte erzahlt wird. Die hebriische Prosa
ist vor allem in bezug auf den szenischen Aufbau und die Konstruktion der
Leseleitlinien in ihm wie in kaum einem anderen Textabschnitt der Hebra-
ischen Bibel zu einem kiinstlerischen Hohepunkt gekommen. Einigen we-
sentlichen Merkmalen dieses Musterbeispiels hebraischer Erzahlkunst sei
im folgenden nachgegangen.

1. Grobgliederung und Aufbau des Buches im Uberblick

Das Rutbuch besticht durch einen formvollendeten Aufbau: Den vier Kap.
des Buches entsprechen die vier Einheiten der Handlung, deren Hauptsze-
nen jeweils an einem anderen Ort spielen, wobei Beginn und Ende jeder
Szene jeweils in der Stadt Betlehem spielen. Der Beginn und der Abschluf3
der Einheiten ist zudem jeweils speziell markiert: Der Abschlufs jeder ein-
zelnen ist zugleich Vorschau auf die niachste Szene, welche wiederum mit
einer vorausschauenden und einer auf das unmittelbar folgende Kap. bezo-
genen, niaheren Exposition eingeleitet wird.

Die folgende Graphik soll einen ersten Uberblick bieten. Die einzelnen
hervorgehobenen Elemente werden sodann in den entsprechenden folgen-
den Paragraphen niher beschrieben. Der kunstvolle Aufbau der einzelnen
Kapitel wird jedoch nicht hier, sondern jeweils am Anfang der Kommentie-
rung der betreffenden Abschnitte vorgestellt, um einerseits eine Doppelung
zu vermeiden und andererseits die Gliederung der Kommentierung unmit-
telbar einsichtig werden zu lassen.
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Das Buch Rut als literarisches Kunstwerk

Kap. 1 Kap. 2 Kap. 3 Kap. 4
ERZAHLTE ZEIT:
RICHTERZEIT 1, 1
Hauptperson: Hauptperson: Hauptperson: Hauptperson:
Noomi Rut Rut Noomi
Narrative Exposition

Narrative Exposition
zum Buch + zu Kap. 1
Vorstellung der
judaischen Familie

Narrative Exposition

Vorstellung von Boas

Einleitendes Gesprach
Rut und Noomi
Ort: Stadt Betlehem

Einleitendes Gesprach
Noomi und Rut
Ort: Stadt Betlehem

Zentraler Dialog
Noomi

mit Rut + Orpa
mit Rut

Abtreten der

Zentraler Dialog
Boas

mit dem Vorarbeiter

Frage: Identitit Ruts "

mit Rut

mit Rut + Arbeitern

Frage: [dentitit Ruts "

Zentraler Dialog
Boas
mit Rut

2. Handlungsfigur:
Orpa Loser
Ort: am Weg Ort: am Feld Ort: auf der Tenne Ort: im Tor
Schlisselstelle V g9

Zentraler Dialog
Boas
mit dem Loser

mit den Altesten

Abtreten der
2. Handlungsfigur:

Schliisselstelle V 16f.

Schlisselstelle V 11
Boas an Rut: Anerken-

Schlisselstelle V 13
Boas an Rut: Eid

Boas an Alteste:

Rut an Noomi: Eid
nung d. Entscheidung rechtsgiiltige
Entscheidung fiir Ruts fiir Entscheidung fiir Entscheidung fiir
Lebensgemeinschaft | Lebensgemeinschaft Lebensgemeinschaft Lebensgemeinschaft
mit Noomi mit Rut und Noomi
Zeitstruktur: Tag Zeitstruktur: Nacht
vom Morgen V 7 bis |vom Abend V 2 bis zum
zum Abend V 17 Morgen 'V 14

Deutendes Gesprich
Noomi und Rut
Rut zitiert Boas V 21
Rat der
Schwiegermutter V 22

Deutendes Gesprich
Noomi und Rut
Rut zitiert Boas V 17
Rat der
Schwiegermutter V 18

Frauen von Betlehem
V 19b-21

Die Rede Noomis an die

Die Rede der Frauen von
Betlehem an Noomi
V14-17

Ausblick auf Kap. 2
Beginn
der Getreideernte

Ausblick auf Kap. 3
Bis zur Vollendung
der Getreideernte V 23
Bleiben bei der
Schwiegermutter V 23

Ausblick auf Kap. 4
Bis zur Vollendung
der Rechtssache V 18
Bleiben bei der
Schwiegermutter V 18

Ausblick auf 1 Sam
von Obed iiber Isai zu
David V 17b—22

ERZAHLTE ZEIT:

RICHTERZEIT 4, 21 f.

Irmtraud Fischer - Rut
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Zeit

Ort

Personen

Kapitel 1

Einleitung

2. Gliederung nach Zeit, Ort und Personen sowie nach der
Handlungsstruktur

Als gliedernde Signale sind sowohl die Orts- und die Zeitangaben als auch
das Auftreten neuer Personen hervorzuheben.

Die Zeit verlauft weitgehend linear. Nur selten finden sich Riickblenden
in die Vergangenheit wie zum Beispiel in den Gesprichen der beiden Frauen,
in denen Rut auf den Tag und die Nacht zuriickblickt (2,19-21; 3,16f.), oder
in den Reden Noomis, in denen sie das Resiimee ihres Lebens zieht (1, 8;
1,21), sowie in den Reden des Boas, die auf Ruts Lebenslauf verweisen
(2,11; 3,10). Im tibrigen wird die Geschichte im typisch narrativen Stil er-
zihlt, bei dem selbst die Riickblenden der zeitlich linearen Fortentwicklung
des Geschehens dienen.

Auch die Verortung des Geschehens nimmt einen linearen Verlauf. Die
Lesenden werden jeweils mit einer Handlungsfigur auf deren Weg mit-
genommen. Nirgends findet sich insofern eine Gabelung dieses Weges, als
zwischenzeitlich ein Geschehen an einem anderen Ort mit anderen Per-
sonen erzihlt wiirde. Selbst die Authebung der Hungersnot in Betlehem,
wihrend Noomi in Moab weilt, wird durch eine Berichterstattung an sie
eingefiihrt (1, 6).

Ebenso geradlinig ist die Verteilung der Personen. Das Gesprich fiihren
normalerweise nur zwei Personen (Noomi und Rut; Boas und der Vorarbei-
ter; Boas und Rut; Noomi und die als Gruppe vorgestellten Frauen von Bet-
lehem), jedoch maximal drei Menschen(gruppen) untereinander (Noomi,
Rut und Orpa in Kap. 1 und die beiden Loser mit den als Gruppe vorgestell-
ten Altesten in Kap. 4).

Die Gesamtanlage der Erzahlung in bezug auf Ort, Zeit, Personen und
Handlungsverlauf, die nun nach einzelnen Kap. genauer dargestellt werden
soll, ist damit recht einfach aufgebaut. In seiner konkreten, symmetrisch-
chiastischen Ausfiihrung ist der Aufbau aber umso kunstvoller gestaltet:
Kap. 2 und Kap. 3 sind parallel gestaltet und werden durch die anndhernd
parallel gebauten Kap. 1 und Kap. 4 umschlossen.

Kap. 1 beginnt (V 1) und endet (V 19ff.) in Betlehem; die Haupthandlung
spielt jedoch in Moab (V 1b—18). Wihrend die Exposition eine Zeitspanne
von etwa zehn Jahren iiberblickt, wird die Zeit ab V 6 komprimiert auf die
Dauer einer Wegstrecke von Moab nach Juda. Noomi ist die einzige Hand-
lungstragerin, die wihrend der gesamten Weg- und Zeitstrecke prisent ist.
In Rut 1 ist damit die zentrale Person der Handlung Noomi. Von seinem
Handlungsverlauf her wird das Kap. 1 von einem Gegensatzpaar wie mit
einer Klammer umschlossen: Der Auszug aus der brotleeren Stadt findet
mit »voller« Familie statt; die Riickkehr Noomis in die Stadt voller Brot, in
der die Gerstenernte gerade beginnt, geschieht »leer«, ohne Familie (1, 21).
Dem Ausscheiden der einen Hauptfigur des Dialogs, Orpa, entspricht in
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Das Buch Rut als literarisches Kunstwerk

Kap. 4 das Abtreten der zweiten Zentralfigur jenes Kap., des namenlosen
Losers. Das Auftreten der Frauen von Betlehem als Offentlichkeit des Ortes
bestimmt sowohl den Abschlufs von Kap. 1 als auch jenen von Kap. 4. Diese
beiden Kap. entsprechen sich auch insofern, als das Levirat von Noomis fik-
tiven Sohnen, die die beiden jungen Witwen dennoch nicht versorgen konn-
ten (1,11 f.), vom tatséchlich eingegangenen Levirat des Boas (4, 9f.) konter-
kariert wird. Das erste und das letzte Kap. werden zudem gerahmt durch
Verweise auf die politische Geschichte Israels: Das Geschehen beginnt in
der Richterzeit (1,1) und endet mit einem Ausblick auf die Konigszeit
(4,17.22).

Kap. 2 beginnt am nicht naher genannten Aufenthaltsort der beiden Frau-
en innerhalb der Mauern Betlehems, wo Noomi offensichtlich ihre Tage ver-
bringt (V 1f.), und endet wiederum dort (V 18ff.). Die Haupthandlung
spielt jedoch auf den Erntefeldern aufserhalb der Stadt (V 3-17). Die zeitli-
che Struktur ist die eines einzigen Tages, des ersten Tages wihrend der Ern-
tezeit. Die Morgen- und Abendzeit werden jeweils durch das Gesprach zwi-
schen den beiden Frauen hervorgehoben, der Mittag durch das Essen auf
dem Feld. Die erste Begegnung zwischen Rut und Boas am Feld mit ihrem
theologisch gewichtigen Gesprich wird jedoch zeitlich nicht prazise ver-
ortet. Es findet offensichtlich am Vormittag statt. Der Tag wird exemplarisch
als ein Tag der Ernte vorgestellt (V 23), der sich so oder dhnlich, mit Ahren-
lesen, die gesamte Zeit der Getreideernte wiederholt. Kap. 2 ist von den Po-
len des Beginns der Gerstenernte (1,22) und des Endes der gesamten Korn-
ernte (2,23) gerahmt und markiert damit den Beginn und das Ende der
Nachlesemoglichkeit. Den gesamten Weg und Tagesablauf werden die Le-
senden an der Seite Ruts gefiihrt. Sie ist die Hauptperson des 2. Kap.

Kap. 3 ist symmetrisch zu Kap. 2 aufgebaut. Die Ortsangaben sind weit-
gehend parallel zu Rut 2. Die Handlung beginnt innerhalb der Mauern
(V 1-5) und endet auch dort (V 16ff.). Der GrofSteil der Ereignisse spielt
auflerhalb der Stadt, in Kap. 3 auf der Tenne des Boas (V 6—15). Im Zentrum
des Geschehens steht jeweils die Begegnung zwischen Boas und Rut, die sich
vor dem Mann niederwirft oder sich zu ihm niederlegt (2, 10; 3, 7b). Das Ge-
sprach zwischen Rut und Boas beginnt jeweils mit der Frage nach der Iden-
titat der Frau (2, 81f,; 3,9). Die Zeitstruktur ist polar zu Kap. 2 gestaltet, in-
dem das Geschehen eines Tages wihrend der Ernte (Kap. 2) dem Geschehen
einer Nacht nach Abschlufd der Ernte (Kap. 3) gegeniibergestellt wird. Der
Beginn und das Ende der Nacht sind durch Aktivititen hervorgehoben
(V 6f; V141f). Die Begegnung von Boas und Rut mit dem zentralen Ge-
sprich findet jedoch um Mitternacht statt (V 8—12). Wihrend Kap. 1.2 mit
einem Ausblick auf die Erntezeit enden, endet Kap. 3 mit der Vorausschau
auf den nichsten Tag. In Rut 3—4 ist die Zeit auf eine einzige Nacht kom-
primiert, deren Aktivitdit am Tag danach zum AbschlufS gebracht werden
muf3. Da in Israel der neue Tag mit dem Abend beginnt, spielen Kap. 3 und
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der erste Teil von Kap. 4 an einem einzigen Tag. Die Idee zur Losung der
Versorgungsprobleme der beiden Witwen und ihre Verwirklichung kom-
men damit an ein und demselben Tag. Rut ist die einzige Person in Kap. 3,
die den gesamten Weg geht und die iiber die gesamte Zeitspanne prisent ist.
Auch hierin sind die beiden inneren Kap. parallel gebaut. Kap. 3 ist jedoch
das einzige des Rutbuches, in dem keine Szene in der Offentlichkeit spielt.

Kap. 4 spielt in Betlehem. Die genaue Ortsangabe ist jedoch nur in V 1—
12 wichtig. Die rechtlichen Angelegenheiten werden vor Zeugen im Tor,
dem Sitz des Altestenrates, der das Gericht vollzieht, geregelt. Das Tor als
Ort der Rechtsprechung und der Besprechung offentlicher Angelegenheiten
ist im Rutbuch gleichzeitig der Schwellenbereich, der iiber die Aufnahme
der fremden Frau in die Orts- und Volksgemeinschaft entscheidet. Die Zeit
ist bis V 12 offensichtlich auf den Morgen beschrinkt. Sobald die Aufnahme
der Moabiterin geschehen ist, weitet sich die Zeit vorerst in die Monate zwi-
schen Schwangerschaft und Geburt und sodann in die Volksgeschichte hin-
ein: sechs Generationen nach riickwirts bis zu den Erzeltern Israels (zu die-
ser Bezeichnung der sogenannten »Patriarchen« siehe Irmtraud Fischer,
Erzeltern 1994) und drei nach vorne bis zum Beginn der Konigszeit. Der
Rut-Schlufs bildet insofern erzahlerisch die Fortsetzung der Genesis und zu-
gleich die Exposition zu den Samuelbiichern.

Die Person, in dessen Begleitung der tiberwiegende Teil der Handlung von
Kap. 4 verbracht wird, ist Boas. Die beiden Frauen sind jedoch die Begiinstig-
ten der gesamten Handlung des Mannes, wenngleich sie bei der Verhand-
lung nicht anwesend sind. Wenn man aufgrund des konzentrischen Aufbaus
des Buches berticksichtigt, dafl in Kap. 1 die Zentralfigur Noomi mit zwei
Frauen auftritt, so wird sie in Kap. 4 zwischen zwei Mannern dargestellt,
die ihren Losungsanspruch in ihrer Abwesenheit verhandeln. Auf sie wird
das Neugeborene hingeordnet, und ihr Schicksal deuten die Frauen in Betle-
hem neu (V 14-17); insofern ist Kap. 4 wiederum ein Noomi-Kapitel.

3. Strukturierung des Buches durch den Wechsel von
Dialog und Erzdhlung

Weitere gliedernde Signale sind durch den Wechsel zwischen narrativen
Teilen und den ausfiihrlichen Dialogen gesetzt (siche dazu Robert M. John-
son, Words 1993, 130—166). Dabei tritt wiederum die Struktur des Buchgan-
zen deutlich zutage:

In den zentralen Dialogteilen von Kap. 1 und Kap. 4 geht es jeweils um die
Entscheidung fiir eine Lebensgemeinschaft. In Kap. 1 deklariert Rut ihren
Willen, bei Noomi zu bleiben, in Kap. 4 Boas den seinen, die beiden Witwen
gemeinsam zu versorgen. Die abschliefenden Dialoge beider Kap., die das
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Geschehene zusammenfassen und auf die Zukunft hin evaluieren, finden
zwischen Noomi und den Frauen von Betlehem statt.

Die Hauptpartien der Dialoge in Kap. 2 und Kap. 3 bilden jeweils die Ge-
spriche von Boas und Rut. Daf3 der wohlhabende, einheimische Mann dabei
die diskursive Macht nie an die arme, fremde, verwitwete Frau abgibt, ob-
wohl sie in beiden Kap. ihren eigenen Willen — zur Nachlese und zur Heirat —
durchsetzt, wird im Rahmen der Einzelauslegung noch zu zeigen sein. Die
Gespriche zwischen Boas und Rut sind gerahmt durch die das Geschehen
einleitenden und abschlieflenden Dialoge zwischen Noomi und Rut, die je-
weils am Wohnort der Noomi, an den Rindern des Tages und der Nacht,
gefiihrt werden.

Bei den Personen, die am Dialog teilnehmen, fallt auf, dafs Noomi nur mit
Frauen spricht, alle anderen Personen hingegen zumindest implizit (vgl.
2,61.) sowohl mit Frauen als auch mit Méannern sprechen (vgl. Robert M.
Johnson, Words 1993, 157). Wie bereits Paul Joiion erwiahnt hat, enthalten
von 85 Versen 55 eine direkte Rede (siehe Jotion 12). Gerade dieser hohe
Redeanteil 13t das sonst einlinig ablaufende Geschehen erst richtig leben-
dig werden. Die vier Akte sind auch insofern durch Gespriache dominiert, als
ein Grofteil der Handlung in direkten Reden berichtet wird. Dies gilt vor
allem fiir die zentralen Dialogteile, die sich in jedem Kap. finden:

In Kap. 1 steht das Gesprich zwischen Noomi und ihren Schwiegertoch-
tern im Zentrum (1,8-17). Es ist in folgende Redeteile gegliedert: In 1,8—9
redet Noomi mit den beiden Schwiegertochtern, die in 1,10 antworten; in
1,11-13.15 unternimmt Noomi einen zweiten Uberzeugungsversuch, auf
den Orpa den Wiinschen der Schwiegermutter gemafs reagiert, Rut aber
nicht. 1, 15 stellt einen fiir Rut bestimmten, dritten Uberzeugungsversuch
Noomis vor, auf den Rut in 1, 16—17 abschlidgig antwortet.

In Kap. 2 ist der zentrale Gesprichsteil am ausgefeiltesten. Er beginnt und
endet mit einem Dialog zwischen Boas und seinen Erntearbeitern. Nach
dem beiderseitigen Gruf3 in V 4 beginnt Boas in V 5 mit einer Frage, die in
V 6—7 vom Vorarbeiter ausfiihrlich beantwortet wird; abschliefSend befiehlt
Boas den Erntearbeitern in V 15b—16. Im Zentrum dieser Dialogpartien, die
Gespriche unter Méannern wiedergeben, steht das Gesprach zwischen Boas
und Rut, das in zwei Runden gefiihrt wird (2, 8—14): In V 8—9 redet Boas die
Frau an, die in V 10 antwortet; in V 11—12 spricht abermals Boas und in
V 13 nochmals Rut. Zu Mittag greift Boas das Gesprich erneut auf (V 14a);
Rut antwortet jedoch nicht mehr und laft ihrem Gonner damit das letzte
Wort und die diskursive Dominanz.

In Kap. 3 wird der zentrale Dialog ausschliefSlich zwischen dem Paar Boas
und Rut gefiihrt (3,9—15a): In V 9a er6ffnet Boas mit einer Frage, auf die
hin in V gb Rut ihr Anliegen vortragt; in V 10-13 antwortet der Mann auf
die Aufforderung der Frau, wobei seine zweite Rede zeitlich in die Zeit des
Morgengrauens gesetzt wird (V 15).
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In Kap. 4 findet das zentrale Gesprach zwischen den beiden Losern in der
Offentlichkeit, und damit in Anwesenheit von gréfSeren Menschengruppen
statt (4,1—12): In V 1 spricht Boas den namenlosen Loser an, in V 2 die Al-
testen; in V 3—4a spricht Boas erneut mit dem Loser, der in V 4b antwortet;
in V 5 legt Boas die niheren Umstinde dar, worauf in V 6.8 der Loser ant-
wortet. In V 9—10 wendet sich Boas an die Altesten, die in V 11—12 gemein-
sam mit dem Volk antworten.

Die zentralen Dialogpartien haben als Kernthema die Aufnahme der
Moabiterin Rut in die Ortsgemeinschaft von Betlehem. In Kap. 1 wird die-
ser Dialog am Scheideweg zwischen Moab und Juda von Noomi und ihren
Schwiegertochtern gefiihrt. Als Ergebnis des Gesprichs bleibt Rut bei Noo-
mi und geht mit ihr nach Juda; Orpa wihlt den realistischen Lebensweg der
Umbkehr. In Kap. 2 geht es in den Gesprichen auf dem Erntefeld vorrangig
um die geduldete Aufnahme der Moabiterin zur Nachlese am Feld. Kap. 3
thematisiert die Integration der fremden Frau in ihrer Bitte um die Ehe, die
die Qualitat des Losens haben soll. In Kap. 4 wird der Dialog vor der Rechts-
versammlung im Tor von Betlehem zwischen den beiden Losern gefiihrt.
Als Resultat der Verhandlung scheidet der namenlose Loser aus seiner Soli-
daritatsverpflichtung aus. Boas jedoch integriert die Moabiterin. Die Ent-
scheidung Ruts fiir die Lebensgemeinschaft mit Noomi (1,16-17) und die
Entscheidung Boas fiir die Ehe mit Rut (4, 9—10) werden dabei jeweils mit
einer feierlichen Erklarung besiegelt, wodurch die beiden Randkapitel zu-
sitzlich aufeinander hingeordnet werden.

Die beiden inneren Kap. setzen ein einfiihrendes Gespriach der beiden
Frauen an den Anfang des Geschehens: In V 2a macht Rut einen Vorschlag,
dem Noomi in V 2b zustimmt. Ahnlich ist das einfithrende Gesprich in 3, 1—
5 gestaltet: In V 1—4 macht Noomi den Vorschlag, den Rut nach eigener
Aussage in V 5 befolgen will.

Alle vier Akte enden mit abschlieSenden Gesprichen, die das eben vorher
erzdhlte Geschehen deuten. In Kap. 1 und Kap. 4 fithren Noomi und die
Frauen von Betlehem den Dialog (1, 19b—21); er beginnt mit der Frage der
Frauen in V 19b und endet mit der Antwort von Noomi in 1, 20~21. In 4, 14—
15 reden ausschlief3lich die Frauen von Betlehem zu Noomi, die keine Stel-
lungnahme mehr dazu abgibt. In Kap. 2 und Kap. 3 reden Noomi und Rut
miteinander (2, 19—22): In 2, 19a beginnt Noomi das Gesprach, in V 19b ant-
wortet Rut; in V 20 spricht wiederum Noomi; in V 21 zitiert Rut in ihrer
Rede Boas. Auf diese antwortet Noomi in V 22 mit einem Ratschlag. In
3,16-18 ist der Schlufldialog wie folgt gestaltet: In V 16 fragt Noomi die
am Morgen heimkommende Rut, die in V 17 antwortet, indem sie wieder-
um Boas direkt zitiert; das Gesprich beschlief3t der Rat Noomis in V 18.

Durch die einfithrenden und abschlieSenden Gespriche, in denen aus-
schliellich Frauen miteinander reden, entstehen Rahmen um die Kap., die
die Dominanz der weiblichen Gemeinschaft betonen. In Kap. 1 und Kap. 4
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wird durch die abschliefenden Reden der Zusammenhalt der Frauen in Bet-
lehem hervorgehoben, in Kap. 2 und Kap. 3 jeweils jener zwischen Noomi
und Rut.

4. Aufbau und L6ésung von Spannungsbogen

Auch die Spannungsbogen gliedern das Buch und die einzelnen Kap. Dabei
fallt auf, dafs jeweils kleinere Spannungsbogen innerhalb der einzelnen Kap.
aufgebaut und auch gelost werden, die grofieren jedoch jeweils auf die fol-
genden Kap. weiterverweisen. So bilden 1, 1—5 sowohl die Exposition fiir das
ganze Rutbuch, indem die Personen und die Voraussetzungen der Handlung
vorgestellt werden, zugleich aber auch fiir Kap. 1, da einige der angegebenen
Spannungsbogen bereits in diesem Kap. gelost werden.

So findet das Problem der Hungersnot seine Losung, indem Gott sich
seines Volkes annimmt und ihm Brot gibt (V 1.6). Ebenso ist es mit dem
Verlassen des Landes, das seine Losung in der Riickkehr der Noomi findet.
Ob jedoch auch Noomis Hunger, aufgrund dessen sie Betlehem verlassen
hatte, bei ihrer Riickkehr nach Betlehem gestillt werden wird, laft Kap. 1
noch offen. Da sie als kinderlose Witwe zuriickkehrt, ist zu erwarten, daf3
sich dies schwierig gestalten wird. Auch Kap. 2 beantwortet diese Frage nur
partiell. Erst Kap. 3 erzdhlt von begriindeter Hoffnung, dafl Noomis Le-
bensunterhalt auf Dauer gewihrleistet werden wird. Der Spannungsbogen
findet sein definitives Ende aber erst, als Noomi den Sohn der Rut im Arm
hilt (4, 13-17).

Diese Schluf$szene bildet auch die Losung des Spannungsbogens, der
durch den Tod der drei Manner aufgebaut wurde (siehe dazu Basil Rebera,
Lexical Cohesion 1987, 123-149; 138-144): Der Tod Elimelechs wird fiir
Noomi in Ansitzen noch innerhalb von Kap. 1 kompensiert, da Rut sich
als Lebensgefdhrtin an ihre Seite hingt und ihr Gemeinschaft bis zum Tod
verspricht (1,16f.). Das anerkennt Noomi allerdings vorerst nicht als Lin-
derung ihrer Not. Dazu ist sie erst in der Lage, als sie erfaf3t hat, daf ihr
Gott weder den Lebenden noch den Toten seine Zuwendung entzogen hat
(2,20). Im Tor wird sodann die Heirat Ruts mit dem Zweck beschlossen, den
Namen des Toten zu erhalten (4, 5.10). Den Ersatz fiir ihre beiden verstor-
benen Sohne, findet Noomi jedoch erst im neugeborenen Obed, dessen
Mutter der alternden Witwe allerdings sieben Sohne ersetzt (4, 15). Die Ge-
burt des Kindes bringt ihr die Lebenshoffnung zurtick und 16st damit auch
jenen in der Hoffnungslosigkeit aufgebauten Spannungsbogen aus 1,13,
der durch die vorgeschlagene Umbenennung Noomis in Mara (1, 20) fort-
gesetzt wurde.

Weitere Spannungsbogen, die sich in kleinere und grofsere gabeln, entste-
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hen in Kap. 1 durch das Problem der Integration der Frauen. Noomi wird, als
sie nach Betlehem zuriickkehrt, von den Frauen aufgenommen, nicht jedoch
Rut. Thre Anwesenheit wird im Gesprich unter den Frauen ignoriert (1, 19).
Thre Eingliederung in die Ortsgemeinschaft erfolgt tatsdchlich erst in Kap. 4
mit der Heirat.

Innerhalb von Kap. 2 werden jene Spannungsbogen gelst, die um die ge-
suchte und gefundene Nachleseerlaubnis auf einem fiir Rut sicheren Feld,
um das Gnadefinden in den Augen von jemandem und um die Stillung des
Hungers von einem Tag kreisen (2, 2). Rut kehrt tatsdchlich am ersten Tag
der Nachlese mit Brotgetreide beladen zuriick, und die Erlaubnis des Boas,
vor dem sie Gnade fand (V 10), bezieht sich auf die ganze Erntezeit, wih-
rend der er sie vor Ubergriffen zudringlicher Manner schiitzt. Was aber sein
wird, wenn die Ernte zu Ende ist und keine tagliche Nachlese mehr das Brot
im Haus der Frauen sichert, das laf3t Kap. 2 noch offen. Kap. 3 tragt insofern
seinen Teil zur Losung dieses Spannungsbogens bei, als Rut wiederum mit
einem Umhang voll Getreide von der Tenne zurtickkehrt. Die Witwenver-
sorgung auf Dauer bringt jedoch fiir beide Frauen erst Kap. 4.

Der Segenswunsch des Boas, der Rut die Vergeltung ihrer guten Taten
wiinscht und insofern den Wunsch Noomis an ihre beiden Schwiegertochter
aufnimmt, verwirklicht sich partiell in der Einladung zum Mahl und im
Schutz vor Belastigung. Auf Dauer Zuflucht gefunden hat Rut damit jedoch
noch nicht. Sie muf3 Boas in Kap. 3 erst dazu auffordern, ihr diese durch die
Heirat zu gewihren. Erst als der nihere Loser auf sein Anrecht verzichtet,
kann Boas den Segenswunsch selber erfiillen. Dieser Spannungsbogen, der
endgiiltig und befriedigend erst in Kap. 4 gelost wird, wird bereits in Kap. 1
eingeflochten, indem Noomi um die Vergeltung von Ruts Taten bei JHWH
bittet und diese gern in einer Heirat erfiillt sehen wiirde. Am Anfang von
Kap. 3 ergreift Noomi zur Erfiillung ihres Wunsches die Initiative, indem sie
fiir Rut eine Ruhestatt suchen mochte. Beide, sowohl Noomi als auch Boas,
verwirklichen damit ihren Wunsch fiir Rut, dessen Erfiillung sie JHWH an-
heim gestellt hatten (1, 9; 2, 12), durch eigenes Zutun. Sie handeln damit im
konkreten Leben an Gottes Stelle.

Kap. 3 ist vor allem durch den zentralen Spannungsbogen der gelingen-
den Heirat gepriagt. Wird Boas sich aufgrund der nichtlichen Begegnung
mit Rut zur Heirat entschlieflen oder nicht? Wird sich die Wahl des nacht-
dunklen Zeitpunktes bezahlt machen, oder wird die Begegnung bekannt
werden? Die prinzipielle Zusage der Heirat erhalt Rut bereits auf der Tenne.
Gleichzeitig wird jedoch mit dem Auftauchen eines niheren Losers ein wei-
terer Spannungsbogen eingefiihrt. Dieser Mann, der indirekt bereits in
Kap. 2 prisent ist, wenn Boas von Noomi als »einer von unseren Losernc«
bezeichnet wird (2, 20), konnte der Heirat von Boas mit Rut noch im Wege
stehen. Die Spannung wird erst mit dem Schuhritus, der die Ubergabe des
Loseranspruchs an Boas besiegelt, endgtiltig abgebaut. Der in Kap. 3 interne
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Spannungsbogen der geheimen Begegnung von Mann und Frau auf der
Tenne wird jedoch mit der Riickkehr der beiden, noch bevor man in der
Dammerung einander erkennen kann, beendet. Der Losung im Verborgenen
muf aber die Losung in der Offentlichkeit folgen, was in Kap. 4 durch die
unmittelbare Einlosung der Zusage des Boas, die Sache rechtsgiiltig im Tor
besiegeln zu lassen, erfiillt wird. Die Ankiindigung Noomis am Schluf3 von
Kap. 3, daf$ der Mann nicht ruhen werde, bis die Sache zu einem guten Ende
gekommen sei, trifft also in der nichsten Szene bereits ein.

Kap. 4 lebt vor allem vom Spannungsbogen, der durch die Entscheidun-
gen des ndheren Losers bestimmt ist. Nachdem dessen erster Entschluf$ po-
sitiv ausfallt, scheint die Moglichkeit, dafy Boas und Rut ein Paar werden,
gefidhrdet. Da er aber nicht bereit ist, die Rechtssache so zu regeln, wie Rut
in Kap. 3 vorgeschlagen hat und Boas im Tor durchzusetzen versucht, wird
die Spannung mit der Zustimmung der Altesten schliefSlich doch zufrieden-
stellend gelost. Alle diese Spannungsbogen gelangen in der Szene im Tor zu
ihrer Losung.

So verbleibt als letzter, noch zu lgsender Bogen die Fruchtbarkeit der Ehe.
Daf3 dies ebenso ein Spannungsbogen ist, geht aus Kap. 1 hervor: Die erste
Ehe der Rut mit einem Judéer war kinderlos geblieben. Dieser Spannungs-
bogen ist neben jenem der Brotgabe von 1,6 der einzige, den JHWH selber
16st. Er schenkt Rut Schwangerschaft und gliickliche Geburt. Und dieser von
Gott geschenkte Sohn stirbt nicht kinderlos wie Machlon und Kiljon, die
beiden Séhne der Noomi. Die Genealogie erweist darin den Segen Gottes,
daf3 Obed als sein Enkelkind den Konig David sehen kann.

5. Eigennamen als Botschaften

Namen werden im Alten Israel nicht blof nach Gefallen gegeben wie heute
etwa Modenamen, die ohne jeglichen Bezug zum Leben der Familie sind.
Der Name soll iiber seine Tragerin oder seinen Triger etwas aussagen. Dies
gilt sowohl fiir Personen- als auch fiir Ortsnamen. In der Hebriischen Bibel
finden sich daher oft Geschichten, die erzihlen, wie jemand oder etwas zu
seinem Namen kam. Eine solche Geschichte wird Atiologie genannt. Haufig
finden sich auch etymologische Erklirungen zu Namen, die mit einem
gleich oder dhnlich klingenden Wort die Entstehung der Benennung darle-
gen wollen. Solche Etymologien miissen weder sprachgeschichtlich korrekt
sein noch schliefSen sie weitere Ankldnge an andere Worter aus (vgl. die
beiden Etymologien von Beerscheba in Gen 21,25-32: »Schwurbrunnen«
und »Brunnen der sieben Limmer« als Spiel mit der mehrdeutigen Wurzel
2w, »schworen« / »sieben«). Weil sie assoziierend und nicht nach etymo-
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logischen Gesichtspunkten Namen einsichtig zu machen versuchen, werden
solche Erklarungen Volksetymologien genannt.

Sprechende Namen, deren Deutung jedoch meist nicht eindeutig ist, sind
vor allem ein Charakteristikum der nachexilischen, erzihlenden Literatur
(vgl. z. B. Daniel: »Gott richtet«, Tobija: »JHWH ist gut, Judit: »die Jidin«).
Im Rutbuch sind die sprechenden Namen flichendeckend: Alle Personen
tragen Namen, die im AT sonst nirgends vorkommen, die aber gezielt auf
ihre Rolle in der Rutgeschichte hin gegeben sind. Es ist allein schon deswe-
gen unwahrscheinlich, daf8 es sich bei den Personen der Rutgeschichte um
historische Personlichkeiten handelt. Sie sind Erzdhlfiguren, die eine in
ihrer Botschaft wahre Geschichte erzdhlen. Und auf diese Botschaft verwei-
sen bereits ihre Namen:

Elimelech 79%"9%: »[mein] Gott ist Konig«. Seine Nachkommenschaft
bricht zwar in direkter Linie ab, aber aus seiner Familie li8t JHWH durch
die Initiative seiner Frau und seiner Schwiegertochter ein Konigshaus erste-
hen.

Noomi #: »die Liebe«. Der Name Noomi wird im Rutbuch selber er-
klart (1, 20). Sie will Mara (X7%2), »die Bittere«, genannt werden und stellt
diesen Namen ihrem Rufnamen Noomi, »die Liebe«, polar gegeniiber. Wil-
helm Rudolph iibersetzt mit »meine Wonne«, was insofern zu bevorzugen
ist, da die Worte »lieb« und »lieblich« im Deutschen inzwischen den Bei-
geschmack des Trivialen bekommen haben, den sie im Hebraischen nicht
hatten (vgl. Rudolph 38). Das italienische »dolce«, das die Dimensionen
von siif$ und lieb zwar beinhaltet, aber eben nicht nur auf niedliches Liebli-
ches, sondern auch auf gewinnende Herzenswirme verweist, trifft hier die
Sache noch besser. Einen dhnlichen Frauennamen trigt Naama, die ammo-
nitische Frau Salomos und Mutter des Thronfolgers Rehabeam (1 Kon
14,21).

Machlon 135m: »der Krinkliche«. Der Name ist von 7197, »krank sein,
abzuleiten und interpretiert damit vorab die gesundheitliche Konstitution
des Sohnes, die zum frithen Tod fiihrt.

Kiljon 11*92: »der Schwichliche«. Die Wurzel 7193, »am Ende sein, deutet
bereits auf das frithe und unfruchtbare Ende des Mannes hin. Die Namen
der beiden Sohne sind Reimnamen. Erich Zenger tibersetzt lautmalerisch
treffend mit »Schwichlich« und »Gebrechlich« (Zenger 34). Diesen beiden
siechen jungen Minnern wird »der Potente«, Boas, erzihlerisch polar ge-
geniibergestellt, der schliefllich den Sohn zeugen wird, der die beiden Wit-
wen versorgen kann.

Rut NM: »Freundin«, »Labsal«, »die Sehende«. Der Name der Haupt-
akteurin ist von seiner Etymologie her nicht eindeutig zu bestimmen (siehe
zum folgenden Hans Bruppacher, Bedeutung 1966, 12—18). Die meist er-
wihnte Ableitung von My, »Gefahrting, »Nichste«, wie sie sich bereits in
der Peschitta findet, ist etymologisch nicht moglich. Die von den hebri-
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ischen Sprachregeln her wahrscheinlichste Ableitung von 19, »satt seing,
»satt machen«, wiirde Rut zur Erfrischung, zur Labsal, zum Genufs machen.
Diese Erklarung ist bereits im 1. Jh. n. Chr. bei Rabbi Jochanan bezeugt. Der
Midrasch Tanchuma leitet von 1187, »sehen«, ab und begriindet den Namen
damit, dafl Rut auf die Schwiegermutter gesehen und ihre Worte beachtet
habe. Neuerdings hat wieder Ernst Axel Knauf versucht, aufgrund des Vor-
kommens der Wurzel in der moabitischen Mescha-Inschrift den Namen aus
der moabitischen Sprache zu erkliren und zu deuten: »obligation per-
manente ou différée« (Ernst Axel Knauf, Ruth 1994, 547-548). Die sprach-
lich korrekte Ableitung und Etymologie des Namens, die uns heute beschif-
tigt, ist jedoch zur Abfassungszeit wohl weniger von Bedeutung gewesen, da
wir im AT bei sehr vielen Namen eine sogenannte »volksetymologische«
Erklarung belegt haben. Der Name ist bei allen Moglichkeiten positiv kon-
notiert, und alle ergeben vom Charakter der Erzdhlfigur her eine treffende
Atiologie. Es ist aber dennoch bemerkenswert, daf} in dieser Erzihlung mit
ihren sprechenden Namen ausgerechnet die Hauptperson keinen Namen
tragt, der eindeutigen Hinweischarakter hat. Yair Zakovitch meint daher,
daf3 nur die Nebenfiguren eindeutig bestimmbare symbolische Funktions-
namen tragen (vgl. Zakovitch 81).

Orpa 1127%: »die den Riicken Kehrende (Zuriickkehrende)«, wenn man
den Namen von 57¥, »Nacken«, »Riicken«, ableitet. Sie folgt dem Rat der
Schwiegermutter, kehrt um und zeigt ihr so den Riicken (1,14). Moglich
wiire auch die Herkunft von der nur in Dtn 33, 28 und bei Sir 43, 22 bezeug-
ten Wurzel 770, »traufeln«. Ob Rut und Orpa tatsichlich moabitische Na-
men sind, wie etwa Rudolph vermutet, sei dahingestellt (vgl. Rudolph 38).

Boas ¥3: »in ihm ist Kraft«, »der Potente«. Boas kommt als Eigenname
im Judastammbaum von 1 Chr 2,11 f. vom selben Boas vor, sonst aber nur
noch einmal im AT als Name der einen Sdule im Salomonischen Tempel
(Jachin und Boas 1 Kon 7, 21; 2 Chr 3,17). Der Name wire von diesen Bele-
gen her mit »Séaule der Gesellschaft« zu assoziieren (siehe dazu Danna No-
lan Fewell / David Gunn, Boaz 1989, 45-59). Martin Noth leitet den Namen
vom arabischen barzun = »Geistesschirfe« ab und iibersetzt mit »von schar-
fem Geiste« (vgl. Martin Noth, Personennamen 1928, 228). Da jedoch die
Ableitung aus dem Hebréischen einen annehmbaren Sinn ergibt, wird man
wohl dabei bleiben.

Peloni-Almoni *1%8 *198: »Namenlos«, »xy«, »So-und-so«. Die beiden
iibrigen biblischen Belege bezeichnen damit einen nicht niher genannten,
bestimmten Ort (1 Sam 21, 3; 2 Kon 6, 8). Da der erste Loser nicht bereit ist,
den Namen des Toten auf seinem Landanteil erstehen zu lassen (4,1ff.),
erhilt er als sprechenden Namen keinen Namen.

Obed T72ip: »Diener«, »Knecht«. Der Name ist vor allem im Zusammen-
hang mit dem Gottesnamen ein geldufiger Personenname des AT (vgl.
Obadja). Das Kind der Rut dient beiden Frauen zur sozialen Integration.
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Betlehem o1% m°2: urspriinglich wohl »Haus des [Kriegsgottes] Laham;
im Rutbuch wird der Name jedoch mit 2r13, »Brot«, assoziiert. Betlehem ist
damit als »Brothausen« zu tibersetzen. Just an diesem Ort mit dem spre-
chenden Namen, der auf eine Sittigung verweist, herrscht zu Beginn der
Handlung Hungersnot. Aber dort gibt JHWH auch wieder Brot, als er sich
seines Volkes annimmt (1, 1.6).

Moab 28in: »vom Vater«. Die Atiologie zu diesem sprechenden Namen
liefert die Geschichte um die iltere Tochter Lots, die von ihrem Vater
schwanger wird und ihren Sohn Moab, »vom Vater«, nennt (Gen 19, 37).

6. Leitwortstil als theologische Lesefiihrung

Nicht nur die Eigennamen tragen im Rutbuch ihre eigene Botschaft. Auch
die Wortwahl, die sich innerhalb der einzelnen Abschnitte oder auch in ein-
zelnen Szenen wiederholt, ist gezielt gewahlt. Das Buch wird gepragt durch
einen auffilligen Leitwortstil, der im AT vielleicht noch im Jonabuch eine
Entsprechung finden kann (vgl. dazu Werner Dommershausen, Leitwortstil
1967, 394—407). Mit den Leseleitlinien, die die Leitworte konstruieren, geht
auch so mancher Spannungsbogen konform. Dabei gibt es Leitworte, die
sich durch das ganze Buch ziehen, und solche, die iiber das Thema der ein-
zelnen Kap. Aufschlufs geben.

Im ersten Kap. sind dies vor allem Verben der Bewegung, wie das Aller-
weltswort 957, »gehen« (Mehrfachbelege jeweils kursiv: 1,1.7.8.11.12.
16.18.19.21; 2,2.3.8.9.11; 3, 10). Es fallt auf, daf3 das Verb in Kap. 4 nie mehr
vorkommt, obwohl dort ebenso vom Gehen zum und durchs Tor die Rede
ist. 7971 wird auch nicht fiir die Ortsverinderungen in Kap. 3 gebraucht (nur
in 3,10 kommt es im Kontext der nicht vollzogenen Suche Ruts nach jiinge-
ren Partnern vor). So wird das Leitwort 7577, »gehen«, zu einem Deutewort
vor allem der ersten beiden Kap. Dabei ist beachtenswert, dafd zehnmal Rut
alleine Subjekt des Gehens ist, fiinfmal gemeinsam mit Orpa und Noomi
oder einer der beiden Frauen (1,7.8.11.12.19) und die beiden verbleibenden
Belege sich auf den Auszug der juddischen Familie beziehen (1,1.21: mit
Elimelech in V 1 und mit Noomi in V 21 als Subjekt). Der erste (1,1) und
der letzte (2,11) Beleg von 7577 in den Kap. 1—2 spielen dabei jeweils Szenen
aus dem Leben Abrahams ein: Auch dieser ging anldfSlich einer Hungersnot
aus dem Land fort wie Elimelech und seine Familie (Gen 12,10; vgl. 1,1),
und auch dieser verlief sein Land, seine Verwandtschaft und seinen Vater,
um in ein anderes Land zu gehen, wie Rut es tat. Die Vokabel 7971 deutet
primir das Handeln Ruts. So ist es nur konsequent, daf3 der allerletzte Beleg
im Buch dort steht, wo die Suche nach einer Ruhestatt mit der Heiratsbitte
von Rut zu einem Ende gekommen ist. Sie ist nicht nur mit der rechten Frau
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ins rechte Land gegangen und dem rechten Gott nachgegangen, sondern of-
fensichtlich mit ihrem Gang auf die Tenne auch zum rechten Mann gegan-
gen.

Zu den Deutewdrtern, die die Rutgestalt entlang der Linie von Abraham
ausdeuten, gehort auch 21, »verlassen«. Rut ist nicht bereit, Noomi zu ver-
lassen (1,16), muf3 dafiir aber wie Abraham (Gen 12,1—4) ihren gesamten
Lebenskontext verlassen (2,11). Gerade in diesem Verlassen, um nicht von
Noomi lassen zu miissen, zeigt sich, dafs JHWH seine giitige Handlungswei-
se nicht verlassen hat (2, 20). Durch diese beiden Leitworte wird das Verlas-
sen ihres eigenen Lebenskontexts und das Gehen Ruts in das Land der Noo-
mi im Licht der sogenannten »Berufung« des Abraham gesehen. Die
moabitische Auslanderin wird dadurch mit dem Griindungsvater des Volkes
und des Glaubens Israels auf eine Stufe gestellt.

Das Leitwort fiir die Méanner der Familie Noomis ist eindeutig durch das
Wortfeld der Wurzel N, »sterbenc, »Tod«, »Tote«, angegeben (1, 3.5.8.17;
2,11.20; 4,5.10). Niemand stirbt im Rutbuch, aufler die drei Ehemanner
(1,3.5) von Noomi, Rut und Orpa. Wie Rut (und Orpa) den Verstorbenen
(1,8; 2,11) Gutes erwiesen hat, so moge JHWH es ihr erweisen. Dieser
Wounsch spiegelt sich in der Preisung Noomis wider, daf8 ihr Gott weder
den Lebenden noch den Toten seine Huld entzogen habe. Dieser Gott ist treu
wie ihre Schwiegertochter, die bis zum Tod bei ihr bleiben will (1, 17). Wenn
die Ehe mit Boas schliefSlich zum Erhalt des Namens des Toten geschlossen
wird, werden die Treue Ruts und die Gesetzestreue des Boas noch einmal
betont. Insofern erfahrt die Leseleitlinie, die durch das Leitwortfeld n ge-
geben ist, ihre »Erlosung« durch die bis zum Tod treue Schwiegertochter,
welche mit ithrem Sohn die beiden toten Stohne Noomis mehr als ersetzt
(vgl. 4,15).

Das Deutewort 101, »Huld«, »Glite«, »Zuwendungx, liegt auf derselben
theologischen Linie: 91 wird von Gott und den Menschen, und zwar von
Frauen, verwirklicht. Rut und Orpa erweisen ihren Ménnern Giite (1, 8),
und Rut zeigt sie dem Boas, indem sie ihn fiir sich um die Ehe und fiir Noo-
mi um die Losung bittet (3,10). JHWH, der Gott der Noomi, zeigt seine
Giite, indem er weder die Toten noch die Lebenden verlafdt (2, 20) und inso-
fern alle Geschicke lenkt. Obwohl es bei weitem nicht so oft vorkommt wie
andere Leitworte im Rutbuch, ist 91, »Giite«, das Theologumenon, das die
Geschichte deutet, wobei hervorzuheben ist, daf nicht das Ideal gepriesen
wird, sondern die Menschen, die dieses verwirklichen (so bereits Murray D.
Gow, Ruth 1992, 116). Die Moabiterin Rut ist in Betlehem aufzunehmen,
und Boas kann sie getrost heiraten, da sie als einzige der Handelnden in
Betlehem die Giite Gottes verwirklicht: Sie erweist sie — wie JHWH — sowohl
den Lebenden (3,10) als auch den Toten (1, 8).

Ein anderes Leitwort, durch das eine theologische Linie konstruiert wird,
ist 1N, »geben«, das sich insgesamt achtmal findet (1,6.9; 2,18; 3,17
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4,7.11.12.13). In 1,6.9 und in 4, 11.12.13 ist jeweils JHWH Subjekt des Ge-
bens in Wunsch und Realitit. Er gibt Brot und damit Fruchtbarkeit in Bet-
lehem, und er soll Rut in ihrer zweiten Ehe Schwangerschaft und Geburt
wie den Ahnfrauen des Volkes geben (4,11.12) und gibt sie auch tatséchlich
(4,13). In 2,18 ist Rut Subjekt des Gebens, in 3,17 ist es Boas; die Gabe ist
jeweils Brotgetreide fiir Noomi. In 4,7 ist mit 17 die Ubergabe des Rechts-
anspruchs durch den Schuhritus erkldrt. Insgesamt siebenmal steht j2 da-
mit im Kontext der Fruchtbarkeitsgabe fiir das Land und die Menschen. Die
Belege, die JHWH als Subjekt haben, sind jeweils mit der Volksdimension zu
lesen.

oy, »Volke, findet sich bezeichnenderweise insgesamt zehnmal im Rut-
buch (1,6.10.15.16; 2,11; 3,11; 4,4.9.11), womit bereits angedeutet wird,
daf3 es sich hier um keine Geschichte von »Privatleuten« handeln kann, son-
dern um Volksgeschichte handeln muf3. Thesen wie jene von Gillis Gerle-
man sind also nicht haltbar. Er schreibt: Es »spielt das Geschehen sich ganz
im Privatleben ab und gibt tiberhaupt keine Anhaltspunkte, die auf eine
konkrete geschichtliche Situation fithren« (Gerleman 30). In 1,6.10.16;
3,11; 4,4.9.11 ist dabei ganz konkret das Volk von Betlehem gemeint. Die
Einwohnerschaft dieses Ortes wird damit in der Perspektive des Erwih-
lungsvolkes gesehen. In 1,15 und 2,11 ist jeweils das Herkunftsvolk von
Orpa und Rut, das Volk der Moabiter, gemeint. So unbeschwert spricht das
Rutbuch iiber sein Nachbarvolk, daf3 es nicht den Ausdruck fiir Fremdvolker
verwendet (2% kommt im Rutbuch nirgends vor), sondern fiir Juda und
Moab ein und dieselbe Vokabel wihlt: Im Volk Moab fand Noomi Aufnah-
me, im Volk Israel wird Rut sie finden.

Die Wurzel 2%, »umkehren«, »zuriickkehren«, ist das Deutewort von
Kap. 1, das allein in diesem Kap. genau zwolfmal vorkommt (1,6.7.8.10.
11.12.15.16.21.22), das aber erst in Kap. 4 seine volle Ausdruckskraft in der
Riickkehr des Lebenswillens der Noomi durch die Geburt des Kindes entfal-
tet (4,14.15 hif.). Sowohl Noomi als auch Rut werden als Riickkehrerinnen
bezeichnet (1, 22; 2,6; 4, 3), obwohl doch nur Noomi zuriickkehren kann, da
Rut ja ihr eigenes Heimatland verlaf3t. Fiir Noomi ist die Moglichkeit zur
eigenen Riickkehr Tat JHWHSs (1,21), obwohl sie gleichzeitig den Schwie-
gertochtern eine Riickkehr nach Moab, zum Haus der Mutter und zu den
Gottheiten Moabs, empfiehlt (1,8.11.12.15.16). Da das Gesprich bereits auf
dem Weg nach Juda stattfindet, kann die Entscheidung fiir Land, Gott und
Volk Israels dem Haus der Mutter und den Gottheiten Moabs mit der Wur-
zel 2W gegeniibergestellt werden. Das Leitwort 2% ist nicht spezifisch an
eine einzige Person gebunden, wohl aber an ein einziges, bestimmtes Ereig-
nis: an die Entscheidung, nach Moab oder nach Juda zuriickzukehren. Es
wird daher nie fiir die Riickkehr Ruts vom Feld oder von der Tenne zu Noo-
mi verwendet (siehe dazu bereits Basil Rebera, Lexical Cohesion 1987, 137).
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Es deutet die Wege aller drei Witwen, wobei die Riickkehr nach Betlehem
aus Kap. 1 in Kap. 4 zu einer Riickkehr des vollen Lebens wird (4, 14 f.).

Das beherrschende Leitwort des 2. Kap. ist eindeutig 89, »(Ahren) le-
sen«, »aufsammeln«, das dort insgesamt zwolfmal steht, wodurch vor-
dergriindig die Fiille der Nachlese zum Ausdruck gebracht wird (2,2.3.
7.8.15.16.17.18.19.23). Hintergriindig jedoch verweist 825, »auflesen«, wie
in der Auslegung noch néiher zu zeigen sein wird, auf die Mannageschichte
in Ex 16. Die Brotgabe durch die Erlaubnis zur Nachlese fiir die Moabiterin
wird durch diese Sprachwahl mit der Brotgabe an das Volk Israel wihrend
der Wiistenwanderung parallelisiert. Beides ist keine Versorgung auf Dauer,
sondern von Gott geschenkte und von den Menschen erarbeitete Uber-
lebensgabe. ®25 steht im Kontext des Wortfeldes »Getreideernte«, das das
zweite Kap. bestimmt (siehe dazu den Exkurs zur Auslegung von Kap. 2:
Kulturtechniken und soziale Gebote im Rahmen der Getreideernte).

Das Leitwort von Kap. 3 hingegen ist 22%, »sich hinlegen, das sich nur in
diesem Kap., hier aber neunmal findet (3,4.7.8.13.14). Es steht in naher Ver-
bindung mit dem zweiten, an Gen 19, 30ff. angelehnten Leitwort 715,
»Nacht« (3,2.8.13). Die Moabiterin Rut wird mit dieser Sprachwahl einer-
seits gezielt in die Nachfolge ihrer eigenen Ahnfrau, der alteren Tochter
Lots, gestellt, andererseits kommt aber gerade in diesem Kap. die so oft ge-
setzte Bezeichnung »Moabiterin« nie vor: Rut ist dabei, sich von ihrer Her-
kunft zu 16sen und in Juda aufgenommen zu werden.

Bei der Riickkehr der Witwen muf3 die Integration gelingen. Fiir dieses
Problem steht die Wurzel 583, »l6sen«, die sich insgesamt 22mal im Rut-
buch findet. 22 ist als die Gesamtzahl des hebriischen Alphabets die Zahl
der Vollkommenheit. So wird bereits durch die Leitworttechnik signalisiert,
daf3 so eine mustergiiltige Losung aussieht! Sie wird erstmals im Segens-
spruch Noomis in 2, 20 eingefiihrt, wo bereits klar wird, dafd Boas einer der
Loser, er jedoch nicht der einzige ist, der das Recht hat, zu 16sen (3,9.12.13).
Die Wurzel 983 gibt jedoch vor allem das Hauptthema von Kap. 4 an, in
welchem sie fiinfzehnmal fast staccatohaft verwendet wird (4,1.4.6.7.8.14).
Das Handeln des Boas wird mit diesem Leitwort ab Kap. 3, und im besonde-
ren im Vollzug der Handlung in Kap. 4, als erlésendes Handeln dargestellt.
Die Losung bildet denn auch die Moglichkeit, beide Frauen zu versorgen,
indem Boas Noomis Acker kauft und Rut heiratet.

Das Handeln des Boas wird in Kap. 4 noch durch ein weiteres Leitwort
beschrieben, das nicht nur der Grundstiickstransaktion, sondern auch der
Ehe mit Rut die Qualitit des Losens verleiht, nimlich durch 13p, »erwer-
ben« (4,4.5.8.9.10), einen Terminus technicus, der in Jer 32 fiir den Kauf
im Rahmen der Loserinstitution verwendet wird.

Damit sind nur die wichtigsten der Leit- und Deuteworte genannt. Yair
Zakovitch hebt zudem gezielt gesetzte Wortpaare fiir die Verdeutlichung
der Botschaft hervor (vgl. Zakovitch 271.). Auf diese sowie auf einzelne wei-
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tere Verbindungen, die durch dieselbe Wortwahl entstehen, und auf die
ausfiithrlichere Darlegung der erwidhnten Zusammenhinge wird im Rahmen
der Auslegung noch zurtickzukommen sein.

Zum nicht unwesentlichen Teil ist auch die Theologie des Rutbuches aus
den Linien, die die Leitworte bilden, zu erheben (Frevel 34—40 widmet sich
ausfiihrlich der Theologie des Buches). Wenn manchmal der theologische
Gehalt des Buches etwas diirftig beschrieben wird (siehe etwa Sasson 249),
so hat das seine Ursache vor allem in der Vernachldssigung der intertextuel-
len Beziige durch die Deuteworte, die auf theologisch so komplexe Zusam-
menhinge wie die Erwdhlungstradition bei Abraham oder die Mannaerzéh-
lung verweisen.

7. Das Handeln Gottes im Rutbuch

Gott wird im Rutbuch nie als Sprechender und nur zweimal als aktiv Han-
delnder vorgestellt: Er gibt seinem Volk nach der Hungersnot wieder Brot
(1,6), und er gibt Rut Schwangerschaft (4, 13). JHWH wird damit vor allem
in seiner Funktion als Geber herausgestellt. Damit wird das in 1,21b von
Noomi entworfene Gottesbild des nehmenden Gottes, der sie leer hat zu-
riickkehren lassen (1,21a) und gegen sie gehandelt hat (1,13), erzihlerisch
korrigiert. Noomi spricht diese Korrektur im Laufe der Geschichte auch sel-
ber aus, indem sie JHWH dafiir preist, daf3 er seine Giite weder den Toten
noch den Lebenden entzieht (2,20). Am Buchschluf$ preisen die Frauen
Noomis Gott, der es ihr nicht an einem Loser hat mangeln lassen (4,14)
und ihr so die bereits verloren geglaubte Lebenskraft wieder zuriickgab.
Auch in den Segenswiinschen, in denen innerhalb des Rutbuches der Got-
tesname am haufigsten vorkommt, wird JHWH als Geber angerufen: Er
moge den beiden jungen moabitischen Witwen die Giite, die sie ihren Mén-
nern erwiesen haben, vergelten (1,8) und ihnen einen Ort der versorgten
Ruhe geben (1, 9). Boas wiinscht Rut, daf8 Gott ihr vergelten moge, was sie
fiir ihre Schwiegermutter getan und dafs sie Zuflucht bei JHWH gesucht hat
(2,12a.b). Damit wird Rut der Schwur vergolten, mit dem sie sich auf immer
unlésbar an Noomi gebunden und JHWH zur strafenden Vergeltung ange-
rufen hatte, sollte sie je anders handeln (1,17). In der Szene auf der Tenne
erbittet Boas denn auch den Segen JHWHSs fiir Rut (3, 10), weil sie ihre Giite
mit der zweifachen Bitte noch besser erwiesen hat: Sie hat sich geweigert,
nach einem jungen Partner ausschliefllich fiir sich zu suchen, der zur Ver-
sorgung der Noomi nichts beigetragen hitte. Wie Rut in 1,17 Gott zum
Garanten ihres Schwurs gemacht hatte, so tut es auch Boas (3,13), als er
Rut schwort, ihre Rechtssache im Tor zu vertreten und voranzutreiben. Die
Hochzeitswiinsche schliefslich wiinschen, dafs JHWH Rut wie Rahel und Lea
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machen (4,11) und Boas von ihr Nachkommenschaft geben moge (4,12).
Von den insgesamt 18 Belegen des Gottesnamens stehen die letzten beiden
noch zu besprechenden im formelhaften Grufs zwischen Boas und seinem
Vorarbeiter (2, 4). Zahlt man die zweifach in Anlehnung an das Ijobbuch
gewihlte Gottesbezeichnung Schaddaj (1, 20.21) noch dazu, ist im Rutbuch
zwanzigmal von Gott die Rede.

Restimiert man diesen Befund, so zeigt sich, dafs Gott zwar in der gesam-
ten Erzahlung prisent gehalten wird, er jedoch nur sparsam als direkt ein-
greifend gezeichnet wird. Er ist der Geber der Fruchtbarkeit, die Menschen
nicht erzwingen konnen. Die Giite Gottes miissen jedoch die Menschen in
ihrem alltdglichen Leben verwirklichen, damit sie fiir andere erfahrbar wird.
JHWH wird nicht wie der Gott der (frithen) Erzeltern-Erzahlungen dar-
gestellt, der sich sehen 1aft, durch Boten Menschen begegnet und direkt
mit ihnen spricht. Das Gottesbild des Rutbuches entspricht jener der spiten
Erzdhlung von Gen 24, die davon berichtet, wie Rebekka in die Fuf$stapfen
ihres Schwiegervaters Abraham tritt (vgl. Irmtraud Fischer, Gottesstreite-
rinnen 22000, 73-75). Nicht von ungefihr sprechen der Knecht Abrahams
und Noomi beinah wortgleiche Preisungen (sieche dazu die Auslegung zu
2,20).

Der Gott des Rutbuches ist dadurch, daf3 er durch Menschen seine Giite
verwirklicht, aber nicht weniger prisent als der sich unmittelbar ins Leben
der Menschen einmischende Gott der Genesis. Wihrend er dort oft unver-
mutet eingreift, wird im Rutbuch stindig mit seinem Handeln gerechnet —
mit seinem entziehenden, aber vor allem mit seinem segnenden. Insofern
durchzieht das Rutbuch gerade durch das zuriickhaltend gezeichnete Ein-
greifen Gottes eine Atmosphire des Gottvertrauens: Auch wenn der An-
schein manchmal triigt: JHWH lenkt die Wege der Menschen, die ihm diese
Macht auch zutrauen. Man muf3 es nur erkennen. In dieser Hinsicht steht
das Gottesbild des Rutbuches uns modernen Menschen wahrscheinlich na-
her als das Gottesverstandnis der fritheren Erzahlungen. »An keiner Stelle
wird davon geredet, daf$ Gott handelt, wenn Frauen und Méanner in der Lage
sind, selbst etwas zu tun. Nur dort, wo menschliches Handeln an seine
Grenzen stoflt, kommt Gott ins Spiel: beim Ende einer Hungersnot, beim
Werden eines Menschen« (Renate Jost, Freundin 1992, 70).

Das Rutbuch ist aber auch ein unpolemisches Pladoyer fiir die Aktualisie-
rung des Gottesrechts; dies wird im Rahmen der Auslegung noch weiter zu
zeigen sein. Die Tora als von Gott gesetztes Recht, das eingehalten werden
will, wird ebenso diskret prisent gehalten wie Gott selber. Und dennoch
handeln die Menschen des Rutbuches in vollem Einklang mit dem Gottes-
recht, das sie kreativ auf die jeweiligen Bediirfnisse der Menschen anwenden
und gerade damit die huldvolle Zuwendung Gottes im konkreten Leben ver-
wirklichen.
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8. Die theologische Dimension des Handelns der Charaktere des
Rutbuches

Da Gottes Handeln im Rutbuch durch Menschen vermittelt wird, sei an die-
ser Stelle den einzelnen Charakteren priziser nachgegangen. Es ist auffal-
lend, dafs die Erzdhlfiguren im Rutbuch samt und sonders positiv gezeichnet
werden. Die Charaktere im Rutbuch haben vor allem Danna Nolan Fewell
und David Gunn kritisch untersucht. Sie befragen das altruistische Verhal-
ten der Figuren und zeigen die dahinter stehenden Eigeninteressen auf (vgl.
Danna Nolan Fewell / David Gunn, Redemption 1990).

Es gibt weder eindeutige Negativfiguren noch eine Zwei-Wege-Theologie
als Grundlage des Handelns der Charaktere in dem weisheitlichen Sinne,
daf3 der eine Weg gutgeheiflen wiirde, der andere aber in die Irre fiihre.
Denn selbst die beiden Kontrastfiguren zu Rut und Boas, Orpa und der na-
menlose Loser, sind vorerst beide bereit, zu handeln wie diese. Erst nach
einem zweiten Argumentationsgang entscheiden sie sich der Vernunft ge-
mif3. Orpa wird hierin noch positiver gezeichnet, da sie von der Judderin
Noomi fiir ihr fritheres Handeln gepriesen, ausdriicklich zur Riickkehr auf-
gefordert wird und diese Anweisung auch befolgt. Das Deutewort Giite,
Tom, wird explizit auch auf sie bezogen (1, 8). Damit wird Orpa ein ebenso
JHWH-gleiches Handeln wie Rut bescheinigt. Auch sie ist eine Frau von ta-
delloser, ethischer Lebensfithrung. Der Vergleich der beiden Schwiegertoch-
ter der Noomi ist also nicht damit zu fithren, was die eine hat und die andere
nicht, sondern nur iiber das uneinklagbare Plus der Rut.

Rut ist — wie Boas im Vergleich zum namenlosen Loser — mehr zu geben
bereit, als es das Ethos Israels als Standard fordert. Dies ist dieselbe theo-
logische Ethik, wie sie in Gen 24 zum Ausdruck kommt: Auch der Knecht
Abrahams fordert als Zusatzkriterium fiir die Frau seines kiinftigen Herrn,
dafs sie bereit ist, mehr zu geben, als erwartbar ist. Hier wie dort geht es um
die rechte Frau, mit der die VerheifSungslinie fortgefiihrt werden soll. Jedoch
nur die eine muf$ aus der rechten Familie und dem rechten Land kommen
(Gen 24,3-8); bei Rut wird gezeigt, daf gerade dies nicht notig ist und sie
dennoch die Eignungskriterien tibererfiillen kann. Fiir beide gilt, daf3 sie be-
reit sein miissen, in das Land Juda zu gehen (Gen 24,5-8; vgl. Rut 1,16f,;
2,11). Weder Rut noch Rebekka erweisen ihre menschlichen Qualitéten, in
denen sich die gottlichen widerspiegeln, im verhitschelnden Umgang mit
ihren Eheménnern oder Kindern, sondern im Alltag bei jenen Menschen,
die ihre Hilfe brauchen. Ruts Lebenskonzept, ihr Leben mit der Schwieger-
mutter zu verbringen und einer Frau anzuhéngen wie einem Mann (siehe
dazu die Auslegung von 1,16 und 2, 11), wird dabei ausdriicklich gutgehei-
Ben. Sie, die nicht nur ihre eigene Versorgung in der Ehe sucht, sondern
auch gleichzeitig fiir die Schwiegermutter sorgt, zeigt gerade darin ihre
Giite noch viel besser als in der Zuwendung zu ihrem verstorbenen Mann
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(3,10). Gerade darin erweist sich offensichtlich die Giite JHWHs, des An-
walts der Witwen, Waisen und jener, die keinen Helfer haben, noch deutli-
cher als in der quasi »normalen« Zuwendung von Frau und Mann, in der
allerdings ebenso die Giite Gottes zum Ausdruck kommt. Wenn Rut ihr
Kind schlieSlich weder fiir Machlon, ihren verstorbenen Mann, noch fiir
Boas, ihren Ehemann, sondern fiir Noomi gebiert, so wird auch das Propri-
um der Beziehung von Mann und Frau, die Nachkommenschaft, auf die Be-
ziehung zwischen den beiden Frauen iibertragen. Vielleicht entdecken die
Kirchen eines Tages den Wert der Toleranz von unterschiedlichsten Lebens-
formen, der in diesem Buch verborgen ist. Rut besticht jedenfalls nicht da-
durch, daf3 sie die klassischen Geschlechterstereotypen erfiillt, sondern eher
durch das Gegenteil. Sie ist weder passiv noch hilt sie ihrem Mann bis tiber
dessen Tod hinaus die Witwentreue; sie bleibt auch nicht seinetwegen bei
seiner Mutter, sondern allein um Noomis willen. Sie hilt sich zwar an den
Rat der élteren, erfahreneren Schwiegermutter, entscheidet aber genau und
selbstindig, wann dies angebracht ist und wann nicht. So verlafst sie gegen
deren Willen ihren eigenen Lebenskontext und wartet entgegen dem Rat
Noomis auf der Tenne nicht ab, was der Mann ihr zu sagen hat, sondern sagt
ihm, was er zu tun hat. Sie ist hoflich, zuvorkommend und auch dankbar,
aber nicht untertinig oder gar autorititsgldubig. Wenn sie sich selber im
Gespriach mit Boas als »nicht einmal eine deiner Sklavinnen« (2,13) und
»deine Magd« (3,9) bezeichnet, so entspricht dies tiblicher diplomatischer
Sprachwahl und ldfst eher auf einen gehobenen Stand schlieflen, der so zu
reden versteht, denn auf den Stand der Unfreien (Ménner nennen sich in
Situationen, in denen Diplomatie gefragt ist, »dein Knecht; siehe die Aus-
legung zu den Stellen). Bei aller Durchsetzungskraft und Selbstbestimmt-
heit ist Rut jedoch niemals priapotent. Sie tut mit sicherer Hand, was sie fiir
richtig hilt, ohne Miihen oder Schwierigkeiten zu scheuen. Die Erzahlfigur
der Rut wird als eine authentische Frauenpersonlichkeit gezeichnet — die
Alten sagten dazu 91 YR (3,11). Wenn Johnson aufgrund der Untersu-
chung der Dialoge des Buches meint, feststellen zu konnen, dafs Rut die pa-
triarchale Ideologie bestens erfiille und sich daher keinesfalls als dissidente
Literatur in einem als androzentrisch verstandenen Kanon lesen lasse (siehe
Robert M. Johnson, Words 1993, 236—238), so muf3 er auflen vor lassen, daf3
sie innerhalb einer patriarchalen Gesellschaft als authentische Figur ge-
zeichnet wird und ihre Aktionen kriftiger sind als ihre Sprache. Sie spricht
niemals von der Giite, sie tut sie. Und sie argumentiert niemals mit JHWH
und erfiillt dennoch von allen Erzahlfiguren im Rutbuch seinen Willen am
besten.

Boas kommt ihr gleich, wenngleich er von véllig anderen Voraussetzun-
gen her handeln kann. Er ist ein grundbesitzender, freier, angesehener, ju-
ddischer Mann, dem im Gegensatz zur mittellosen, verwitweten, fremden,
als Moabiterin beargwohnten Frau der Zugang zu den 6konomischen Res-
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sourcen, zur Ortlichen Ratsversammlung und damit zur wirtschaftlichen
und rechtlichen Selbstbestimmung offensteht. Er ist ein Mann, der der Ar-
men- und Witwenversorgung durchaus offen gegeniibersteht, aber er ist
kein Mann, der aktiv wird. Er agiert nicht, sondern reagiert — dann aller-
dings ethisch richtig. Von den sozialen Voraussetzungen her mufS er im Ge-
gensatz zu Rut auch nicht agieren, da er keine Not hat. Anthony Phillips
meint daher sogar, dafl die Beschimung des Boas die Intention des Rut-
buches bilden wiirde, da er die fremde Frau, die durch den Schwur von
1,16 f. ein Recht darauf habe, daf3 das israelitische Gesetz auch auf sie ange-
wendet wiirde, untitig habe warten lassen, bis sie selber ihn durch Tau-
schung (Kap. 3) zum rechten Handeln gebracht habe (vgl. Anthony Phillips,
Ruth 1986, 161.). Boas ist auf alle Fille ein Mann, der erst iberzeugt werden
will, wenn er handeln soll. Und er ldf3t sich sowohl durch Worte (vgl. das
Gesprach mit Rut auf der Tenne) als auch durch Taten tiberzeugen (vgl. das
erste Gesprich mit Rut auf dem Acker). Er wird als Mann gezeichnet, der
nach dem Buchstaben des JHWH-Rechts handelt (vgl. Rut 4 mit seinen
Beziigen zu Dtn 25, 5 ff.), in der Erfiillung des Gesetzes sich jedoch von Ruts
Kreativitit iiberzeugen laft (vgl. die Verbindung von Levirat und Losung).
Als Arbeitgeber wird Boas als umsichtiger, bestimmter, aber freundlicher
Mann gezeichnet, der fiir das Wohl der Arbeitenden sorgt und sich hierin
durch Weitblick auszeichnet (vgl. die Wahrnehmung, daf$ Frauen auf den
Erntefeldern beléstigt werden, die in Kap. 2 mehrfach wiederkehrt). Gerade
bei der Nachlese ist Boas an die Seite Ruts zu stellen: Indem er Rut am Feld
zu essen und zu trinken gibt und sie auch zwischen den Erntenden lesen
darf, 1483t er mehr zu und ist mehr zu geben bereit, als verlangt ist.

Boas segnet, wird gesegnet und spricht von JHWH und seiner Giite. Dies
entspricht seiner gesellschaftlichen Position als religios voll verantwort-
licher und befahigter Biirger. Die nidheren Lebensumstinde des Boas, ob er
etwa ein verheirateter (Polygynie ist im Alten Israel moglich!), kinderrei-
cher, verwitweter oder gar kinderloser Mann ist, bleiben seltsam im dun-
keln. Es wird nicht gekldrt, ob auch er — wie der namenlose Loser — sein Erbe
schiadigt, wenn er Rut heiratet. All dies spielt fiir die Handlungsmaxime des
Boas keine Rolle — und damit auch keine Rolle in der Rutgeschichte.

Die Beziehung zwischen Rut und Boas wird nicht als Liebesgeschichte
erzihlt, wenngleich sie oft so ausgelegt worden ist. »Die Geschichte dieser
Menschen ist ein Hoheslied solidarischer Treue, liebevoller Riicksicht, riick-
sichtsvoller Freundlichkeit« (Jiirgen Ebach, Wo du hingehst 1995, 91).

Die Figur der Noomi hat die Forschung am meisten fasziniert. Dabei wird
sie vollig kontrovers gesehen. Einmal ist sie die selbstlose, alte Frau, die mit
dem Schicksal zwar hadert, dieses aber annimmt, ein andermal ist sie eine
selbstsiichtige Alte, die nur die eigenen Probleme wahrnimmt, und dann
wieder eine durchaus noch nicht alte Frau von etwa 40 Jahren, deren sexu-
elle Orientierung offen bleibt (vgl. Cheryl J. Exum, Naomi 1996, 174). Die
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Figur der Noomi wird im Rutbuch nicht einheitlich gezeichnet. Sie ist die
Erzdhlfigur, die den grofiten Lern- und Wandlungsprozefs durchmacht. Als
kinder- und heimatlos gewordene Witwe schitzt sie ihre Lebenssituation
realistisch ein: Sie kann niemanden versorgen, schon gar nicht zwei weitere
Witwen. Sie ist in einer patriarchalen Gesellschaft, die die Ressourcen an
den in ménnlicher Linie vererbten Grundbesitz bindet, selber auf Versorgt-
werden angewiesen. Noomi erstarrt jedoch aufgrund der Schicksalsschlage
nicht in ihrer Verzweiflung. Sie wird aktiv, als sie hort, daf JHWH an ihrem
Volk wieder giitig handelt. Als sie in den alten Lebenskontext zurtickkehrt,
bricht allerdings die Verzweiflung aus ihr heraus. Sie deutet ihr Schicksal
theologisch und ist hierin Jjob an die Seite zu stellen: JHWH hat gegen sie
gehandelt. Die Schuldfrage im Sinne des Tun-Ergehen-Zusammenhangs
stellt sie dabei allerdings nicht. In Betlehem angekommen und aufgenom-
men scheint die drgste Belastung von Noomi abzufallen. Wie nach einer
groflen Anstrengung erlahmt ihre Aktivitat, und sie wirkt vorerst in ihrem
Schicksal erstarrt. Unfihig, selber zu handeln, {ibernimmt die Uberlebens-
sicherung ausschliefllich ihre moabitische Schwiegertochter. Als diese je-
doch mit Brot nach Hause kommt, ist sie sofort bereit, die Deutung ihres
Lebens als geschlagenes zuriickzunehmen: Sie bringt JHWH wieder mit
Giite in Verbindung (2, 20), da er nicht nur seinem Volk wieder Brot gege-
ben hat (1,6), sondern nun auch ihr. Diese augenscheinliche Wende auch
ihres eigenen Hungerschicksals laf3t sie denn auch wieder aktiv werden: Sie
kiimmert sich nun um Rut und deren Versorgung auf Dauer. Dabei geht
Noomi Wege, die man dem Klischee nach zwar nicht einer frommen Witwe
zutrauen wiirde, wohl aber einer reifen Frau. Sie leitet Rut an, die Nacht
alleine mit Boas vor der Stadt zu verbringen und das weitere Geschehen
ausdriicklich dem Mann zu tiberlassen. Die Frau, die eben noch auf den gu-
ten Ruf ihrer Schwiegertochter bedacht war (2,22), hat keine Scheu, die
Sittsamkeitsvorstellungen einer patriarchalen Gesellschaft zu durchbre-
chen. Die Notlage zwingt sie zum Handeln —jedoch nicht zum unbedachten.
Sie kennt ihre Schwiegertochter als treue und zuverldssige Frau und den
Mann, zu dem sie sie schickt, hat sie sich vorher gut angesehen. Er ist ein
Mann, der das Armenrecht ihres Gottes achtet. Im Bewuf3tsein ihrer klaren
Urteilsgabe kann Noomi so handeln. Die Weisheit des Alters zeigt sich ge-
rade darin, daf3 Sinnvolles von nicht Sinnvollem je nach Situation getrennt
werden kann, da die Lebenserfahrung nicht nach starren Prinzipien ent-
scheiden laf3t, sondern nach eigenem Ermessen, nach Wissen und Gewissen.
Das Anliegen Noomis wird denn auch besser erfiillt, als sie es hoffen konnte:
Nicht nur Rut wird von Boas versorgt, sondern auch sie selber. All dies ist
Tat der Rut, die sich mit einem Schwur an sie gebunden hat.

Die neue Deutung von Noomis Schicksal ibernimmt nicht mehr sie sel-
ber, sondern die Frauen Betlehems sprechen diese aus. Sie, die im Gegensatz
zu ljobs redseligen Freunden an Noomis Schicksal anteilnehmend schwie-
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gen, werden durch den Ausgang des Lebensschicksals nicht zum Verstum-
men, sondern zum Reden angehalten: Sie deuten den neuen, durch die
Schwiegertochter gestalteten Lebensabschnitt als besser als den ersten, denn
diese eine Frau ist besser als sieben Sohne, welche Noomi nie hatte. Die Fest-
stellung, dafd JHWH es der Noomi nicht an einem Loser hat fehlen lassen, ist
mehr als eine Preisung. Es ist beschreibendes Gotteslob. Mit der neuen Deu-
tung von Noomis Leben ist nicht nur sie wieder voll integriert, sondern nun
auch Rut, die die Frauen bei der Ankunft in Betlehem nicht explizit wahr-
nahmen.

Das eigentliche »Ritual« der Aufnahme lafst das Rutbuch jedoch das Volk
samt den Altesten vollziehen: Sie bitten ihren Gott, daf3 er diese Frau wie die
Ahnfrauen des Volkes und des eigenen Stammes werden lasse und Boas, der
sie ehelicht, in Efrata eine Sonderstellung gewihre. Wenn die Genealogie
schliefSlich iiber Boas zu David, dem Sohn des Efratiters Isai aus Betlehem
gefiihrt wird, so hat JHWH auch diesen Wunsch erfiillt und die gesamte
Dorfgemeinschaft fiir sein heilvolles Handeln an den beiden kinderlosen
Witwen in Dienst genommen. Zuginglich fiir neue Rechtsauslegungen er-
weisen sich sowohl die Offentlichkeit als auch das Leitungsgremium der
Stadt als fexibel und offen fiir die Aufnahme von Fremden.

Daf3 die Ruterzihlung in einer heilvollen Welt endet und ausschliefllich
»gute« Charaktere vor Augen fiihrt, macht allerdings die Geschichte nicht
trivial. Zu viel an Hunger, Tod, Verlassenheit und Fremdheit stehen am An-
fang, als daf3 das Leben der Frauen idyllisch sein konnte. Das Rutbuch fiihrt
nur vor Augen, was sein kann, wenn die Menschen JHWHs Weisungen ent-
sprechend kreativ leben: Tod, Verzweiflung und Hunger kénnen zwar nicht
aus dem Leben verbannt, aber sie konnen bewiltigt werden, wenn die Men-
schen handeln wie er. Im Rutbuch zollen die Menschen einander dafiir auch
die entsprechende Anerkennung: Beinah alle Werturteile finden sich in den
Reden der Erzihlfiguren, die einander die Wertschitzung zu erkennen ge-
ben (vgl. die Rede Noomis an die Schwiegertochter 1,8; des Boas an Rut
2,11f; 3,10; Noomis tiber Boas 2,19f. und jene der Frauen von Betlehem
iber Rut 4,15). So konstruiert das Rutbuch eine Gemeinschaft, in der die
Menschen sich aufgehoben fiihlen, weil sie geachtet werden. Gegenseitiges
Zutrauen bestimmt die Atmosphére zwischen den Menschen, denen da-
durch die Lebensangst, vor allem aber die Angst vor dem Fremden, genom-
men wird und die dadurch weiter ermutigt werden, der Giite ihres Gottes
gleich zu handeln und das kodifizierte Gottesrecht lebensforderlich auszule-
gen und anzuwenden. Von einer idealen, heilen Welt, die nur in Utopia exi-
stiert, ist dieses Buch, das von der Uberwindung von Hunger, Tod und Emi-
gration handelt, weit entfernt.
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9. Intertextualitit: »Biblische« Texte als Ingredienzen der
Ruterzahlung

Eine weitere Eigenheit, der im Kommentar und in den folgenden Einlei-
tungsabschnitten breiter Raum gewidmet werden wird, muf8 zum Abschluf3
dieses Kapitels bereits kurz genannt werden. Sie ist bereits vor tiber 150
Jahren von Ernst Bertheau als die »gelehrte Haltung« und die »gelehrte Ge-
schichtsforschung« des Buches festgehalten worden (Bertheau 2361.): Es ist
der schriftauslegende Stil des Buches, der auf offensichtlich bereits vorhan-
dene Texte, welche spiter kanonisch wurden und zur Abfassungszeit des
Rutbuches schon hervorragendes Ansehen genossen, Bezug nimmt. Jean-
Luc Vesco und André Lacocque bezeichnen den Stil des Rutbuches daher
als anthologisch (siehe Jean-Luc Vesco, La date 1967, 247 und André Lacoc-
gue, Feminine Unconventional 1990, 92). Wenn in diesem Abschnitt »bi-
blisch« in Anfiihrungszeichen gesetzt wird, so soll damit verdeutlicht wer-
den, daf3 es zur Zeit, in der das Buch entsteht, noch keine abgeschlossene
Sammlung biblischer Schriften gibt, wohl aber bereits (mehr oder minder
grof3e) Sammlungen von Texten, die spiter kanonisch, und damit biblisch
wurden (Zakovitch 59 rechnet mit bereits abgeschlossener Sammlung der
Tora und der Prophetie). Die Einspielungen der »biblischen« Texte werden
dabei nach keinen strengen Regeln vorgenommen. Es finden sich weder
gekennzeichnete noch aufgrund des hohen Bekanntheitsgrades ungekenn-
zeichnete Zitate (vgl. dazu Jiirgen Ebach, Zitat 1997, 691.), die ein Charak-
teristikum der spiteren (halachischen und midraschartigen) Schriftausle-
gung sind, noch Hinweise auf Schriftkonformitit, wie dies fiir die Chronik
typisch ist (sieche dazu Thomas Willi, Leviten 1999, 84—88). Aber es werden
»biblische« Erzahlinhalte, -strukturen und Personen (Gen 29,31-30,24;
Gen 38) argumentativ ins Treffen gefiihrt oder typologisch eingesetzt, ent-
scheidende Passagen aus »Bibeltexten« erzihlerisch eingebaut (z.B. Gen
12,10 und 26,1 in Rut 1,1; Gen 2,24 und 12,1 in Rut 2,11; Gen 24,27 in
Rut 2, 20), durch dieselbe Wortwahl intertextuelle Verbindungen hergestellt
(vgl. mp in Rut 4 und Jer 32) und Rechtstexte aufgegriffen, um sie nicht
argumentativ, sondern erzihlerisch an eine gednderte Lage zu adaptieren
(Dtn 23, 4ff. in Rut 1; Dtn 25, 5ff. in Rut 4). So kann freilich nur jemand
arbeiten, der bei den Lesenden begriindet annehmen kann, daf3 die Anspie-
lungen verstanden werden (zu Intertextualitit in Verbindung mit histo-
risch-kritischem Methodenansatz siehe Ellen van Wolde, Texts in Dialogue
1997, 5-7). Diese literarischen Zitationsweisen finden sich flachendeckend
im ganzen Buch, sodaf8 man von einem schriftauslegenden Stil reden kann
(vgl. dazu bereits Harold Fisch, Ruth 1982, 428 f. sowie unter dem Abschnitt
zur Gattungsbestimmung).

Im folgenden sei eine, nur die wesentlichsten Merkmale erfassende, gra-
phische Gliederung als Zusammenfassung der vorangehenden Paragraphen
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gegeben, die den kunstvoll gestalteten stilistischen Aufbau, die theologisch
zentralen Elemente des Buches sowie seinen schriftauslegenden Charakter
veranschaulichen soll.

Kap. 1

Kap. 2

Kap. 3

Kap. 4

Zentrales Leitwort
aw

Zentrales Leitwort
vp>

Zentrales Leitwort
200

Zentrales Leitwort
58

Zentraler ausgelegter
Rechtstext
Dtn 23, 4 ff.

Levirat als Fiktion

Ausgelegter Rechtstext
Dtn 24, 19ff;
Lev1g,9

Ausgelegter Rechtstext
Dtn 25,5ff;
Lev 25,23 ff.

Zentraler ausgelegter
Rechtstext
Dtn 25,5 ff;
Lev 25,23 ff.

Levirat im Vollzug

Ausgelegter Erzihltext

Ausgelegter Erzihltext

Bekenntnis V 20f.:
JHWH, der verbittert

Preisung: 772
Boas durch Noomi

Bekenntnis V 2o0:
JHWH, der seine Giite
nicht entzieht

Gen 12, 10; Gen 29f;
Gen 26,1 Gen 38
Zentraler ausgelegter Zentraler ausgelegter
Erzihltext Erzahltext
Gen 2,24; 12,1ff; Gen 19, 30ff.
Gen 24; Ex 16
Rut gibt Noomi vom | Boas gibt Rut die sechs
Réstkorn Maf Korn
JHWH gibt JHWH gibt
Brot Schwangerschaft

Preisung: 772
Rut durch Boas

Preisung: 772
JHWH durch Frauen
von Betlehem

Bekenntnis V 14:
JHWH, der Loser
nicht fehlen 14383t
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