FULDAER STUDIEN

SCHRIFTENREIHE DER THEOLOGISCHEN FAKULTAT FULDA



FULDAER STUDIEN

SCHRIFTENREIHE DER THEOLOGISCHEN FAKULTAT

IM AUFTRAG DER FAKULTAT HERAUSGEGEBEN VON BERND WILLMES
IN ZUSAMMENARBEIT MIT JORG DISSE UND MARKUS TOMBERG

26

BERND WILLMES

ERWARTUNGEN AN ADONAJ UND GOTTES AN UNS



BERND WILLMES

ERWARTUNGEN
AN ADONAJ
UND GOTTES
AN UNS

GOTTESBILDER UND
WEISUNGEN
ZUM LEBEN

M

HERDER

FREIBURG - BASEL - WIEN



© Verlag Herder GmbH, Freiburg im Breisgau 2021
Alle Rechte vorbehalten
www.herder.de

Satz: SatzWeise, Bad Wiinnenberg
Herstellung: Hubert & Co. GmbH & Co. KG, Géttingen
Gedruckt auf umweltfreundlichem, chlorfrei gebleichtem Papier
Printed in Germany

ISBN 978-3-451-39026-5



Im dankbaren Gedenken
an meine Lehrer und Forderer

Prof. Dr. theol. Lothar Ruppert
23.3.1933 -17.9.2011

Prof. Dr. theol. Dr. phil. Manfred Gorg
8.9.1938 - 17.9.2012

Prof. Dr. Friedrich Diedrich
5.10.1935 -7.10.2015






VORWORT

Die unter dem Titel »Erwartungen an Adonaj und Gottes an uns« zusammengestell-
ten 27 Beitrige dieses Bandes entstanden zu unterschiedlichen Anlissen in den Jah-
ren von 1989-2020. Einige habe ich als Vorlesung fiir das oft interdisziplinir aus-
gerichtete Kontaktstudium der Theologischen Fakultit Fulda konzipiert, zu dem seit
vielen Semestern die Offentlichkeit mit der Moglichkeit zur Diskussion eingeladen
wird. Diese Beitrige diirfen daher umfangreicher sein als jene, die z.B. im Rahmen
der Eroffnung des Studienjahres oder bei der jahrlichen Akademie am Festtag des hl.
Hrabanus Maurus, des Patrons der Theologischen Fakultit Fulda, um Aufmerksam-
keit werben. Aufgenommen wurden in diesen Band auch Beitrdge, die auf Vortrige
bei Fachtagungen zuriickgehen und in Tagungsbinden bereits publiziert wurden,
sowie solche, die nach thematischen Vorgaben fiir Festschriften oder theologischen
Zeitschriften verfasst wurden. Alle Beitrige wurden mit einem eigenen Literaturver-
zeichnis versehen und formal iiberarbeitet, d. h. hebriische Begriffe und Wendun-
gen werden auch in vereinfachter Umschrift geboten. Das diesem Band angeftigte
Schriftenverzeichnis zeigt, dass auler den bisher noch nicht veréffentlichten Vor-
trigen vor allem solche Studien aufgenommen wurden, die einen Uberblick zu theo-
logisch und ethisch interessanten Themen bieten.

Fast alle Beitrige entstanden in meiner Zeit als Professor fiir Exegese des Alten Tes-
taments an der Theologischen Fakultit Fulda ab dem Sommersemester 1991. Seit-
dem hat Frau Edeltraud Kubler als Sekretirin an der Fakultit meine Arbeit und
speziell auch die Herausgabe der Binde in der Reihe Fuldaer Studien tatkriftig un-
terstittzt. Fiir Thren Einsatz in den letzten 30 Jahren und speziell bei der Erstellung
der Druckvorlage fiir diesen Band danke ich Ihr sehr herzlich. Viele studentische
Hilfskrifte haben in dieser Zeit die hier gesammelten Beitrige schon einmal kritisch
durchgesehen. Auch Thnen allen gilt mein besonderer Dank. Dem derzeitigen Rek-
tor der Theologischen Fakultit, Herrn Prof. Dr. iur. can. habil. theol. Bernd Denne-
marck, und allen Mitgliedern der Fakultitskonferenz danke ich fiir die Zustimmung
zu diesem Projekt und zur Aufnahme des Bandes in die von der Fakultit heraus-
gegebenen Reihe Fuldaer Studien. In gewohnter Weise stand auch Herr Dr. Stephan
Weber vom Herder Verlag bei der Planung und so manchen Riickfragen zur Gestal-
tung des Bandes mit Rat und Tat zur Verfigung, so dass die Planungen fiir das
Erscheinen des Bandes erfolgreich abgeschlossen werden konnten. Vielen Dank fiir
die gute Zusammenarbeit auch bei diesem Projekt.

Bernd Willmes
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EINFUHRUNG

Der Buchtitel »Erwartungen an Adonaj und Gottes an uns« weist auf die beiden
Schwerpunkte der exegetischen Arbeit am Alten Testament hin: Es geht um Theo-
logie, das Reden von und iiber Gott, und um die Tora im weiteren Sinne, d.h. um
Weisungen zum Leben, zu einem gelingenden Leben, die in Form von Geboten und
Verboten im Rechtsbereich und oft in Form von Weisheitsspriichen im Bildungs-
bereich vermittelt wurden. Nattrlich kénnen nicht alle damit verbundenen The-
menfelder angesprochen werden, sondern nur eine Auswahl, die gewisse Schwer-
punkte erkennen ldsst.

Erwartungen Israels an Adonaj (1. Teil) kommen direkt als Bitten in erzihlenden
Texten und Gebeten vor, zeigen sich aber auch in verschiedenen Gottesbildern wie
z.B. Gott als Vater oder als Konig. Manchmal werden die an Gott gerichteten Er-
wartungen offenbar durch den Einsatz des Geistes Gottes und der Engel als Boten
Gottes erfiillt. Unsere Erwartungen an Gott sind sehr unterschiedlich in ihrer exis-
tentiellen Bedeutung - vom schénen Wetter im Urlaub bis zur Rettung aus Todes-
gefahr. Eine besondere Rolle spielen dabei solche Erwartungen, die nur Gott erfil-
len kann. Daher ist das vielfiltige Wirken Gottes als »Retter und Erléser« (2. Teil),
wie es im Ezechielbuch sowie bei Deuterojesaja entfaltet wird, besonders beachtens-
wert. Spezieller sind die Fragen nach Méglichkeiten der Stindenvergebung und den
Jenseitserwartungen Israels, die aber auch fur die Entwicklung des christlichen Glau-
bens bedeutsam sind. Der sich selbst offenbarende Gott bleibt — wie schon am
brennenden Dornbusch in Ex 3 - geheimnisvoll, aber nicht nur sein Wesen, sondern
auch sein Wirken, sein Verhalten gegeniiber Menschen ldsst Fragen aufkommen.
Stichworte zum ritselhaften, auch anst6fligen Handeln Gottes (3. Teil) lauten: Prii-
fung Abrahams (Gen 22), Grenzen der Barmherzigkeit Gottes, von denen selten die
Rede ist, sogar Verstockung von Menschen durch Gott sowie manchmal Depressio-
nen als Folge von Gottes Verhalten und Handeln - ein nicht in der Bibel vorkom-
mender Begriff, der jedoch zur Deutung mancher biblischer Erzdhlungen heran-
gezogen werden kann.

Gott hat allerdings auch Erwartungen an uns, die nicht nur seine Anerkennung
und Ehrung betreffen, sondern vor allem das angemessene Verhiltnis zu den Mit-
menschen. Weisungen zum Leben oder zur Gestaltung eines friedlichen Zusammen-
lebens kommen daher in sehr vielen Texten des AT vor, sind jedoch in unterschied-
lichen Textgattungen verpackt.

Die Reaktionen des einzelnen Menschen auf Gottes Ansprache (4. Teil) konnen
sehr unterschiedlich ausfallen. Sie zeigen sich beim Humor in biblischen Schriften,
der sowohl Gott als auch Menschen zugeschrieben wird, vor allem aber wohl Aus-
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druck des Vertrauens des jeweiligen Autors auf Gottes Hilfe ist. Ernster geht es bei
den Ratschligen Kohelets zur Bewiltigung von Sinnkrisen angesichts der Ironie des
Schicksals zu, so dass Kohelet sowohl als Pessimist als auch als Prediger der Freude
angesehen wird. Andere Weisheitslehrer behandeln die Bereiche der Lebensgestal-
tung etwas systematischer und reflektieren auch iiber grundlegende Bildungsziele,
wie dies zu Beginn des Buches der Sprichworter, aber auch im Epilog bei Kohelet
geschieht.

Im abschlieffenden 5. Teil werden Erwartungen Gottes an uns angesprochen, die
in Form von Geboten und Verboten sowohl das Verhalten zu den Mitmenschen
regeln als auch den religiosen Bereich betreffen. Obgleich sich die Lebensverhilt-
nisse im Laufe der Zeit mehr oder weniger stark dndern, bleiben manche schon im
AT angesprochenen ethischen Themen immer aktuell wie die Frage nach gerechten
Arbeitsverhiltnissen, allgemeiner nach Gerechtigkeit und Solidaritit in der Gesell-
schaft sowie die sich angesichts der aktuellen Betonung der »Option fiir die Armenc
stellende Frage nach der Inklusion der Reichen: »Arm oder reich - ist Gott ganz
gleich?« Fiir alle Lebensbereiche ist die Forderung der Wahrhaftigkeit zu stellen, die
im Hebridischen sprachlich eng mit den Forderungen nach Verldsslichkeit und Treue
verkniipft ist. Im Dekalog stehen die Gebote der Sabbatheiligung und der Eltern-
ehrung zwischen den Verboten der Abwendung von Gott und denen der Schidi-
gung anderer Menschen. Beide Gebote fordern sowohl zum rechten sozialen Ver-
halten, zur Achtung von Menschen (und Tieren), auf als auch zur Ehrung Gottes.
Letztere zeigt sich offentlich bis heute deutlich bei Wallfahrten und auf der Ort-
ebene einer Kirchengemeinde z.B. dadurch, dass sie nach den Weisungen fiir das
Volk Gottes im Deuteronomium handelt. Was im Kleinen gilt - auf der Ebene der
Gemeinde - sollte aber auch im Groflen — auf der Ebene einer Weltkirche - funk-
tionieren, z.B. bei der Frage nach einem biblisch begriindeten Verfassungsentwurf
mit Amteraufteilung.

Insgesamt zeigen die Beitrige auch, wie sehr der christliche Glaube von den
Gottesbildern und Lehren des Alten Testaments abhingig ist, das daher auch in
Zukunft seine Bedeutung fur Christen nicht verlieren wird.
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ABKURZUNGSVERZEICHNIS DER HAUFIG BENUTZTEN LITERATUR

Die Abkiirzungen in diesem Band richten sich nach Siegfried M. Schwertner, Internationales
Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzgebiete, 2., Giberarb. und erw. Auflage, Ber-
lin/New York 1992.

Besondere Abkiirzungen zur hebriischen Grammatik

cs constructus Form bei Nomina

ePP enklitisches Personalpronomen

KF Kurzform (bei der Prifixkonjugation

LF Langform (bei der Prifixkonjugation)

PK Prifixkonjugation, auch Priformativkonjugation
SK Suffixkonjugation, auch Afformativkonjugation

Stiamme bei hebréischen Verben
G/Qal  G-Stamm, (5p g4l = »einfach«) Grundstamm, aktiv, beim Partizip auch passiv
Hif“il H-Stamm, Kausativstamm, aktiv

Hof“al H-Stamm, Kausativstamm, passiv

Nif‘al N-Stamm, reflexiv oder passiv oder tolerativ oder reziprok

Pil D-Stamm, Doppelungsstamm, aktiv; Varianten: Po‘el, Polel, Pilel, Pilpel
Pu‘al D-Stamm, Doppelungsstamm, passiv; Varianten: Po‘al, Polal, Pulal, Polpal

Hitpa®el Dt-Stamm, aktiv, oft reflexiv zum D-Stamm, auch reziprok;
Varianten: Hitpo©el, Hitpolel, Hitpa“lel, Hitpalpel
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DAS PROBLEM DER AUSEINANDERSETZUNG
MIT FREMDEN GOTTERN IN DEN PSALMEN¥*

Die Diskussion iiber die Entwicklung des Monotheismus in Israel in den letzten
Jahren hat gezeigt, dass entgegen der Darstellung in den Schriften des AT der Glaube
an die Existenz nur eines Gottes sich frithestens in der Exilszeit durchgesetzt hat!.
Gerade in dieser Phase hochster Not wurde das Problem der Auseinandersetzung
mit fremden Géttern so dringlich, dass man sich in Juda und im Exil der Frage nach
der Stellung Jahwes im Vergleich zu den Gottern der Sieger nicht entziehen konnte.
Am ausfithrlichsten geben von dieser Diskussion jene Texte in Jes 40-55 Zeugnis, die
als Beleg fiir die Durchsetzung des Monotheismus in Juda in Anspruch genommen
werden. Diese Texte kann man wohl nicht mehr allein einem Deuterojesaja genann-
ten anonymen Propheten des 6. Jh. zuschreiben, sondern sie stammen vermutlich
von mehreren Autoren - in der exegetischen Literatur werden verschiedene Bearbei-
tungsschichten genannt und abgegrenzt, ohne dass bisher ein Konsens erkennbar
wire2. Das Problem der Auseinandersetzung mit fremden Gottern ist allerdings
schon in ilteren Texten des AT erkennbar, speziell in den Elijja-Erzidhlungen (1K6n
17,1 - 2Kén 2,15; besonders 1Kon 18), die Aufnahme in das Deuteronomistische
Geschichtswerk (DtrG) fanden, und in Texten des Hoseabuches (Hos 8,4 - 14,4).
Selbst wenn die schriftliche Fassung der Elija-Erzidhlungen aus spiterer Zeit stammt,
darf man wohl davon ausgehen, dass ab dem 9. Jahrhundert einige Gruppen in
Israel sich fiir die alleinige Verehrung Jahwes (Monolatrie) als des Gottes Israels
eingesetzt haben. Demnach darf man auch in jiingeren Biichern des AT damit rech-

Der Beitrag basiert auf einem Vortrag »Zur Entwicklung des Jahwe-Glaubens in Israel« im Rahmen
des Kontaktstudiums »Die Frage nach Gott«am 12.11.1996 in der Theologischen Fakultit Fulda.

1 Aus der Fiille der Literatur zur Entwicklung des Monotheismus in Israel sei nur auf einige Werke
hingewiesen: Rainer Albertz, Personliche Frommigkeit und offizielle Religion. Religionsinterner
Pluralismus in Israel und Babylon (CThM. A/9), Stuttgart 1978; Othmar Keel (Hg.), Monotheis-
mus im Alten Israel und seiner Umwelt (BiBe 14), Fribourg 1980; Bernhard Lang (Hg.), Der einzige
Gott. Die Geburt des biblischen Monotheismus, Miinchen 1981; Ernst Haag (Hg.), Gott, der ein-
zige. Zur Entstehung des Monotheismus in Israel (QD 104), Freiburg i. Br./Basel/Wien 1985; Ma-
rie-Theres Wacker / Erich Zenger (Hg.), Der eine Gott und die Gottin. Gottesvorstellungen des
biblischen Israel im Horizont feministischer Theologie (QD 135), Freiburg i. Br./Basel/Wien 1991;
Walter Dietrich / Martin A. Klopfenstein (Hg.), Ein Gott allein? JHWH-Verehrung und biblischer
Monotheismus im Kontext der israelitischen und altorientalischen Religionsgeschichte (OBO
139), Freiburg Schweiz/Gottingen 1994; Christian Frevel, Aschera und der Ausschlie8lichkeits-
anspruch YHWHs. Beitrige zu literarischen, religionsgeschichtlichen und ikonographischen As-
pekten der Ascheradiskussion (BBB 94/1+2), Weinheim 1995; Fritz Stolz, Einfithrung in den bib-
lischen Monotheismus, Darmstadt 1996.

2 Vgl. L. Ruppert, Die Disputationsworte bei Deuterojesaja in neuem religionsgeschichtlichem Licht,
sowie ders., Die Kritik an den Géttern im Jesajabuch 78-85 und 91-95.
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nen, dass das Problem der Auseinandersetzung mit fremden Gottern in ihnen eine
Rolle spielt.

Da der Psalter Texte aus verschiedenen Jahrhunderten enthilt, stellt sich die
Frage, ob sich nicht auch in ihm die Entwicklung der Religion Israels zum Mono-
theismus?® widerspiegelt. Jedoch hat die exegetische Wissenschaft mit dem Psalter
besondere Probleme. Die einzelnen Psalmen enthalten oft keine Angaben, die eine
genaue Datierung des jeweiligen Psalms erlauben wiirden. Noch komplizierter wird
die Lage, wenn man — wie dies vermehrt seit einigen Jahren geschieht - die einzelnen
Psalmen literarkritisch untersucht und dabei neben einem Grundbestand jeweils
Bearbeitungsschichten und einzelne Zusitze unterscheidet. Manche Exegeten fin-
den solche Schichten allerdings nicht bei der Analyse des jeweiligen Psalms, sondern
erst dann, wenn sie mehrere Psalmen miteinander vergleichen und dabei Gemein-
samkeiten finden, die man frither motivgeschichtlich oder traditionsgeschichtlich
erklirt hat. Da die Psalmenexegese in dieser Hinsicht bisher erst Ergebnisse geliefert
hat, die noch der Uberpriifung bediirfen, wird die Zuordnung einzelner Verse zu
einer Bearbeitungsschicht nur in Ausnahmefillen moglich sein. Zunichst scheint
jedoch eine synchrone Bestandsaufnahme notwendig, wo in den Psalmen {ber-
haupt das Problem der Auseinandersetzung mit fremden Gottern auftritt.

Methodisch erwies sich der Ansatz, mit Hilfe einer Konkordanz die Stellen zu
finden, an denen polytheistische Vorstellungen deutlich werden, wenig ertragreich,
da der Plural o798 *“lohzm bekanntlich meist nicht fiir »Gétter, sondern fiir den
Gott Israels gebraucht wird. Die Wendung o™ 0128 *“lohim >“herim »andere/
fremde Gétter« ist in den Psalmen nicht belegt. Der Plural von 5% */ »Gott« kommt
nur in der Wendung 9% 42 #ne elim »Géttersohne« in Ps 29,1 und Ps 89,7 vor.
Spezielle Ausdriicke fiir »Gétzen« und »Gotzenbilder«, die im iibrigen AT belegt
sind, finden sich nur in geringer Zahl im Psalter, namlich 22"58 *“/ilim (Plural von
55X >“lil »Nichtigkeit/Gotze«) in Ps 96,5; 97,7, 1128 massekah »gegossenes (Gottes-)
Bild« in Ps 106,19, 28y “Gsab »Gotter- /Gbtzenbild« in Ps 106,36.38; 115,4; 135,15,
0°2°02 pisilim (Plural von '7‘9@ * pasil »Schnitz-, Gottesbild«) in Ps 78,58, D'?g salem
»plastisches oder gemaltes Bild«, speziell auch »Gotzenbild«, im Sinne von »wesen-
loses Bild« in Ps 39,7; 73,20, m2vn to‘ebah »Greuel, Abscheu« — auch fur »Gotzen
(bilder)« - nur in Ps 88,9, dort jedoch mit »Abscheu« zu {ibersetzen. Umstritten ist
die Bedeutung des Hapaxlegomenon 2°277 #*habim in Ps 40,5, das »Gotzen« oder
»Gotzendiener« bezeichnen kann. Das Verb 711 zib (G: huren, Hurerei treiben) be-
gegnet nur in Ps 73,27 (von Elohim abtriinnig Werdende) und Ps 106,39 (Israel
wurde in Kanaan durch seine Werke von Jahwe abtriinnig), Nomina der Wurzel i
znh, die den Gotzendienst als Hurerei (M3 z°zat, W0 taz‘nit) bezeichnen, fehlen im
Psalter.

3 Zur Religionsgeschichte Israels vgl. die kurze Darstellung von M. Weippert, Synkretismus und
Monotheismus (Weippert sieht das AT weitgehend als »Oppositionsliteratur« an und unterscheidet
im vorexilischen Israel zwischen der Familien-, Lokal- und Staatsreligion), sowie die sehr ausfiihr-
liche Darstellung von R. Albertz, Religionsgeschichte Israels (Albertz unterscheidet zwischen »fa-
milidrer Frommigkeit« und »staatlichem Gro8kult« in der vorexilischen Zeit). Vgl. auch die kurze
Skizze der Entwicklung vom Polytheismus in Jerusalem tiber die Monolatrie zum Monotheismus
des Exils bei R. Albertz, Der Ort des Monotheismus in der israelitischen Religionsgeschichte.
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Nicht belegt sind im Psalter folgende Termini, die im Zusammenhang mit der
Verehrung von Goéttern auch im iibrigen AT nur selten vorkommen*:

Der Plural oK “emim (von 2R ‘ema »Schrecken«) steht nur in Jer 50,38 fur
»Gotzen« (in der Ubersetzung von Leopold Zunz »Schreckbilder).

Das Nomen N2 bosat (f) »Schimen/Scham« hat in Hos 9,10; Jer 3,24; 11,13 die
Bedeutung »(Schand-)Gotze«.

Das Nomen nXeR patta’t »Stinde« ist in Dtn 9,21 (bezogen auf das Kalb) mit
»Gotze« und in 2Kon 13,2 (Stinde Jerobeams) und Hos 10,8 mit »Gotzendienst« zu
tbersetzen.

Unter 20 §“zrim (Plural von 0@ §a7r 11I) versteht man in Jes 13,21 (P
Zunz »Teufel<); 34,14 (Sg; Zunz »ein Waldbock« als Tier, nicht Dimon) »bocks-
gestaltige Dimonenc, in Lev 17,7; 2Chr 11,15 (jeweils Pl; Zunz »Teufel«) steht das
Wort verichtlich fur »Gotzen«.

Der Plural o0 $igqisim des Nomens 799U $iggis (m) »Abscheu/Gegenstand
der Abscheu« dient auch als verichtliche Bezeichnung fiir Gétzen und heidnische
Symbole (Hos 9,10 [Zunz »Scheusale«] und hiufiger bei Jer und Ez).

Vor allem im Ezechiel-Buch werden die »Gotzen« als o9 gillialim (von 9197 *
gillil, die urspriingliche Bedeutung ist unklar, vielleicht ist das Nomen von 551 gl/
[G: »rollen/wilzen«] »gewilzte Naturblécke« abzuleiten) bezeichnet.

510 semel (m) »(Gotzen-)Bild« ist nur in Dtn 4,16; 2Chr 33,7.15 (Zunz »Gotzen-
gestalt«); Ez 8,3.5 (dort in der Wendung »Bild der Eifersucht«) und 28¥ ‘oseb I (m)
»Gotzenbild« nur in Jes 48,5 belegt.

Mit den nur Jes 46,1 genannten @3 #°S%°6t (Plural von Xy »°s@’ah* »was
getragen wird«, »Statue«, vom Verb X2 7§’ »heben, erheben; tragen«) sind wohl
»Gotzenbilder« gemeint, die man bei Prozessionen trigt.

Auch die Bezeichnung 0722 k“marim (von Singular <2 komer fir »Gotzen-
priester«, belegt in 2Kén 23,5; Hos 10,5 und Zef 1, 4, kommt in den Psalmen nicht
vor.

Von den Eigennamen fiir fremde Gotter® findet man im Psalter nur Baal-Pegor
792 b3 ba‘al p“or in Ps 106,28 (innerhalb des Geschichtsriickblicks). Dieser Gott
wurde in Bet-Peor in Moab verehrt. Im AT wird er noch in Num 25,3.5; Dtn 4,3;
Hos 9,10 erwihnt®.

Dieser erste Uberblick lisst erkennen, dass das Problem der Auseinandersetzung
mit fremden Gottern kein Hauptthema in den Psalmen ist. Jedoch fehlt es auch
nicht vollkommen im Psalter. Der Befund lisst sich unter Beriicksichtigung der an-
zunehmenden Entwicklung vom Polytheismus tiber die Monolatrie zum Mono-
theismus in drei Gruppen mit je drei Untergruppen einordnen’, die ich nun im
einzelnen vorstellen mochte.

4 Angaben nach W. Gesenius, Worterbuch, jeweils zum Wort.

5 Vgl. die nach Lindern geordnete Aufstellung der Gotter und Gottinnen in der Bibel bei: O. Ode-
lain / R. Séguineau / F. J. Schierse, Lexikon der biblischen Eigennamen 119, Art. »Gotter.

6 Vgl. M. Gorg, Art. »Bet-Pegor«, in: NBL I, 285.

7  DPsalmen, die verschiedene Vorstellungen in dieser Frage erkennen lassen und daher verschiedenen
Gruppen zugeordnet werden kénnen, werden in der zuerst in Frage kommenden Gruppe bespro-
chen, einzelne Stellen aber auch spiter noch angegeben.
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1. AUSSAGEN, IN DENEN DIE VORSTELLUNG EINES PANTHEONS
DURCHSCHIMMERT (POLYTHEISMUS)

Es gibt im Psalter nur neun Stellen, die direkt die Vorstellung eines Pantheons ver-
mitteln (Ps 50,1; 82,1.6; 83,19; 89,8; 95,3; 97,7.9; 136,2). Hiufiger sind Belege mit
dem Gottesepitheton MX2Y s°4a°0t (»Heerscharen«), bei dem wohl kaum ein poly-
theistischer Hintergrund nachzuweisen ist, jedoch eine Ubernahme nichtisraeliti-
scher Vorstellungen vermutet werden darf, und dem auch absolut gebrauchten Got-
tespriadikat 175 ‘@fjon (»Hochster«), das sicherlich auf urspriinglich polytheistische
Vorstellungen zuriickzufithren ist. Da jedoch damit zu rechnen ist, dass der vor-
israelitische und eventuell polytheistische Hintergrund beim Gebrauch dieser Got-
tesbezeichnungen fiir Jahwe zumindest in der Spitzeit nicht mehr betont wurde —
vielleicht auch nicht mehr bewusst war -, sind die deutlicheren Aussagen in der
ersten Gruppe stirker zu beachten.

1.1 Explizite Belege der Vorstellung eines Pantheons

Zur Gruppe von Psalmen, die die Vorstellung eines Pantheons klar erkennen lasst,
gehort der Asaf zugeschriebene Psalm 50, in dem Jahwe in V. 1 als »El Elohim«
eingefithrt wird, von der EU mit »Der Gott der Gétter« {ibersetzt?. Dieser Gott er-
scheint auf dem Zion (V. 2), wird als der fiir Gerechtigkeit sorgende Richter gesehen
(V. 6), als Herr der Welt (vgl. V. 12) und als der Hochste 1759 “@ljon (V. 14) verehrt,
dem man Dank als Opfer darbringt. Da in V. 7-15 und 16-23 Jahwe spricht, ist
umstritten, ob der Psalm zur Gruppe »prophetischer Psalmen« zu rechnen ist oder
eine »Liturgie« darstellt. H.-J. Kraus schlie§t sich der These von Jorg Jeremias an,
dass die Ps 50; 81 und 95 eine eigene Formgruppe bilden, nimlich die der »grofen
Festpsalmenc, in denen jeweils eine von einem Priester oder Leviten vorgetragene
Jahwerede im Mittelpunkt steht. Solche »levitischen Predigten« seien in die nach-
exilische Zeit zu datieren, in der Leviten teilweise die Funktion der Propheten tiber-
nahmen’.

In dem ebenfalls Asaf zugeschriebenen Psalm 82 kommen in den V. 1 und 6
Formulierungen vor, die an ein Pantheon denken lassen. Jorg Jeremias sieht in dem
hier geschilderten »himmlischen Gerichtsakt« das »Urbild kultprophetischer Ver-
kiindigung« und ordnet den Psalm den kultprophetischen Klageliturgien der spiten
Konigszeit zu'. V. 1 lautet nach der Uberschrift: »Elohim ist stehend (2% 7issa@b Nif.
Ptz. sg. m. von 2x1 zsb Nif. »sich hinstellen, stehen«) in der Versammlung Els (-7722
5K ba“dat *el; sg.), in der Mitte der Gotter/Elohim er richtet«. Vers 6: »Ich sprach/

8 Nach H.-J. Kraus, Ps 526, kann die Wendung nicht mit »Gott der Gétter« iibersetzt werden, mit der
Begriindung: »Der >hdchste Gott« oder >Gott der Gotter« wiirde 2¥2x Y% oder 79X 9K genannt
werden« (ebd. 530).

9 Vgl. zur Diskussion um die Gattung und zu dieser Theorie H.-J. Kraus, Ps 526-530, der sich ebd.
529 aufJ. Jeremias, Kultprophetie und Gerichtsverkiindigung 125-127, beruft.

10 Vgl. J. Jeremias, Kultprophetie und Gerichtsverkiindigung 120-123. H.-J. Kraus, Ps 735, hilt die
Datierung in die spite Konigszeit fiir wahrscheinlich. H. D. Preuf, Verspottung 115, will Ps 82 kurz
vor der Reform des Joschija datieren.
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dachte: Elohim (seid) ihr und Sohne des Hochsten (j*72 “@fjon) ihr alle«. Den kon-
kreten Vorwlirfen des Richters Gott gemif$ konnte man annehmen, dass hier mit
den »Gottern« wohl Menschen gemeint sind. Gegen diese Identifizierung spricht
zundchst das 08D £°°adam »wie ein Mensch« in V. 7, das einen Vergleich darstellt.
Doch legt die Aufforderung in V. 8, Elohim moge die Erde richten, wiederum nahe,
dass hier an Menschen gedacht ist. Dagegen deutet H.-J. Kraus mit Berufung auf die
Textfunde in Ugarit den Psalm so, dass hier »Jahwe als Richtergott und Beschiitzer
der Geknechteten die Gotter, die fiir die Ungerechtigkeit in der Welt und speziell in
Israel verantwortlich sind, vor Gericht zieht, verurteilt und dem Verderben preis-
gibt«!l. Jahwe tritt demnach als »hdchster Gott« auf, die fremden Gotter werden
depotenziert. Sie erhalten in V. 3f. den Auftrag, den Geringen, Waisen, Bedriickten
und Armen Recht zu verschaffen, sie aus der Hand der Bosen/Frevler zu retten.
Doch diese Gotter erweisen sich als unfihig, zur Einsicht zu kommen, als die Welt-
ordnung bedrohende Michte (V. 5). Daher werden sie von Jahwe verurteilt, wie ein
Mensch sterben zu miissen'?. Nach dem Sturz der Elohim ist Elohim (als Singular
verstanden) — der Name Jahwe kommt in diesem zum sog. »Elohistischen Psalter«
(Ps 42-83) gehorenden Psalm nicht vor - allein Kénig und Richter der ganzen Welt
(V. 8). Manfred Weippert identifiziert den als Singular zu verstehenden Begriff »Elo-
him«in V. 1 und 8 mit Jahwe und sieht »El« in V. 1a als Eigenname an, der als der
»Hochste« nach V. 6 Vater der Elohim ist (nicht Jahwe!). Der Psalm bezeugt dem-
nach eine sehr alte Sicht, nach der der Gott El in der Gotterversammlung als »hochs-
ter Gott« den Vorsitz hat, Jahwe dagegen zu den Elohim gehért, noch nicht als der
Hochste Gott gilt'. Allerdings ldsst sich eine deutliche Distanz Jahwes zu seinen
Gotterkollegen nicht tibersehen: »Hier hilt Jahwe >in der Ratsversammlung Els ...
inmitten der Gotter< den anderen Gottheiten, wahrscheinlich wie in Dtn. 32,8 f. den
Nationalgottern der fremden Voélker, eine Philippika, in der er sie der Forderung der
Ungerechtigkeit unter den Menschen beschuldigt und ihnen den Untergang ankiin-
digt. Der Psalmist kann darauthin am Ende des Gebets Jahwe auffordern, den Vol-
kern Recht zu sprechen, und ihm die Herrschaft iiber alle Nationen zuschreiben.

11 H.-J. Kraus, Ps 735.

12 Zum Motiv der Ausstofung eines Menschen in die Welt des Todes vgl. noch Ez 28,17 (»Fiirst/
Konig von Zor« = »Kerub«); Jes 14,15 (der »Kénig von Babel«); Dtn 4,22 (Mose vor dem Jordan).

13 Auch H. D. Preuf, Verspottung 112-115, versteht den Psalm so: In Ps 82 »steht Gott Jahwe als
Herrscher und Richter (28%) unter den anderen Géttern in der Gotterversammlung (V. 1) und zieht
diese Gotter zur Rechenschaft. V. 1 spricht genauer von 27X im Thronrat EI’s, welches o75x aber
durch seine Stellung im elohistischen Psalter (Ps 42-83) seine Erklirung findet [sic! B. W.]. Daf§
Jahwe im Thronrat EI’s stand, hat man sicher nicht als anstofig empfunden, da El lingst mit Jahwe
identifiziert war und aulerdem El vielleicht gar nicht mehr als urspriinglicher Gottesname emp-
funden wurde. ... Die >Gétter< von V. 1 werden in V. 6 mit 122 13 angeredet und riicken damit in
die Nihe der 29X "2 von Gen 6,1-4 (...), wobei das 12 nur die Zugehérigkeit zu dieser Gruppe -
meist zweitrangiger — Gotter, nicht aber eine physische Zeugung durch El aussagt. Es kann sich bei
diesen Gottern nur um Gotter anderer Volker handeln, da Jahwe in Israel keinen anderen Gott
neben sich duldet, andererseits den Gottern aber Funktionen und Aufgaben von Jahwe beigelegt
werden (V. 3-5), die sie nicht erfullt haben, wie V. 5 als Tatbestand festhilt«. Nach Preuf? liegt hier
ein Rechtsstreit zwischen Jahwe und den anderen Gottern vor (vgl. Ri 6,25-31; 1Kén 18,19-40;
2Koén 1,1-8 (auch 1Sam 5,1-5), bei dem Jahwe letztlich die Gotter zum Tode verurteilt (vgl. ebd.
113£).
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Hier ist Jahwe auf dem Weg, der ihn schliefilich an die Spitze des Pantheions fithren
wird«!4,

Exkurs zu Dtn 32,8f.:

Deutlicher wird diese Sicht im Moselied Dtn 32,1-43%5, das in den V. 8f. die Vor-
stellung vertritt, dass der Hochste, eine konkrete Gottheit wird nicht genannt, bei
der Verteilung der Menschen auf die Volker jedem Gott ein Gebiet tibergab und
Jahwe damals Jakob als Erbbesitz erhielt!6. Weippert sieht El als den »H6chsten« an
und deutet diesen religionsgeschichtlich bedeutsamen Text folgendermaflen: »Es
handelt sich darum, daf§ jedem Mitglied des Pantheions — El selbst wohl ausgenom-
men - ein bestimmtes Volk und sein Gebiet zugewiesen wird. Die betreffende Gott-
heit wird damit zur Nationalgottheit des jeweiligen Volkes und zum eigentlichen
Herrscher des dazugehorigen Landes. So entsteht ein Pantheion von National-
gottern unter der Agide des gleichsam »neutralen< Gottes El, eine in der ersten Hilfte
des 1. Jahrtausends v. Chr. — der Periode der vorderorientalischen Nationalstaaten -
durchaus verstindliche Abwandlung des klassischen nordwestsemitischen Gotter-
kollegiums mit seinen >internationalen< Gottheiten. In V. 9 findet sich die Anwen-
dung auf Israel: Auf diese Weise wurde Jahwe von El zum Nationalgott Israels er-
nannt«!”. Da El im Text nicht direkt als der »Hochste« bezeichnet wird, bezieht
Georg Braulik den Titel gleich auf Jahwe: »Jahwe wird mit dem vorisraelitischen
Titel fur den Schopfergott (vgl. Gen 141822 Num 241¢) als >der Hochste« benannt. Er
teilte am Anfang der Geschichte die Volkerwelt auf entsprechend der Zahl der Got-
ter, die nach kanaaniischer Vorstellung den himmlischen Hofstaat des Gotterkonigs
und Schopfergottes El bildeten. Jedem der siebzig >Gottessdhne« wurde die Sorge fiir
eines der siebzig Volker der Erde (Gen 10) Gibertragen (s. 33° Ps 82 Dan 10'* 1Kén
2219, Israel aber unterstellte Jahwe direkt seiner eigenen Herrschaft (vgl. 41°f Sir
17'7)«18, Religionsgeschichtlich konnte diese Form der Auseinandersetzung mit
fremden Gottern in die Frithzeit Israels angesetzt werden, da sich hier die kanaa-
ndische Vorstellung von einem »himmlischen Rat« zeigt!®, die selbst von Braulik
nicht bestritten wird. (Exkurs Ende)

14 M. Weippert, Synkretismus und Monotheismus 152.

15 G. Braulik, Dtn IT (NEB) 227, rechnet fiir das gesamte Lied mit einer frithestens exilischen Abfas-
sungszeit, hilt es aber fiur moglich, dass ein urspriinglich nur bis V. 25 reichendes élteres Lied spiter
in nachexilischer Zeit erweitert wurde.

16 M. Weippert, Synkretismus und Monotheismus 146, iibersetzt Dtn 32,8 f. folgendermafien: »Als
der Hochste die Volker als Erbbesitz gab, als er die Menschen verteilte, setzte er die Gebiete der
Volker fest nach der Zahl der Gotter. Da wurde Jahwes Anteil sein Volk, Jakob der ihm zugemes-
sene Erbbesitz«.

17 M. Weippert, Synkretismus und Monotheismus 146 f.

18 G. Braulik, Dtn I (NEB) 229.

19 Vgl. H.-J. Kraus, Ps 735f., mit einem Exkurs zur Vorstellung vom »Rat der Gétter« im AT und im
Alten Orient. Demnach treten die »Elohim« — Kraus benutzt diesen Terminus hier wohl als Sam-
melbegriff fiir verschiedene Gruppen von Himmelsbewohnern - in 1Kén 22,19 ff. (2@ X238 5°6a°
hastamajim »Heer des Himmels«in V. 19); Jes 6,3 (2°970 §“rafim »Serafim«in V. 2); ljob 1 und 2 (32
u*n’bgg:r bene ha>*“lohim in Tjob 1,6; 2,1); Ps 103,19 ff. (2°o%% mal’akim »Engel/Boten« in V. 20) nur



