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Vorwort

Der GrofStext des Johannesevangeliums ist auf den ersten Blick fiir das Auge
ein narratives Kaleidoskop aus theologisch fein geschnittenen Steinen, fiir
das Ohr aber eine literarische Partitur der Verkiindigung aus Stimmen ver-
schiedener Hohenlagen, die die Adressaten einholen und zum »Bleiben«
heimholen wollen.! Die Christus-Tradition, das »Evangelium« als ur-
spriinglicher »Hor«-Begriff miindlicher Verkiindigung und Ausdruck eines
gemeinschaftlichen Glaubens der an Jesus Christus Glaubenden, wird vom
Verfasser des vierten Evangeliums und seinem Kreis, in den fiir sie spezi-
fischen Lebens- und Reflexionsprozess hineingenommen und so in formeller
wie inhaltlicher Weise als »Sehbegriff« fiir die Lektiire neu formuliert. An
Versuchen, die Dissonanzen, Ungereimtheiten, textinternen Spannungen
und Verwerfungen zu kliren, fehlt es im Laufe der neutestamentlichen For-
schungsgeschichte nicht und ist von manch hypothetischen Skizzen und phi-
lologischen, literarisch-kritischen, form- und redaktionsgeschichtlichen
Analysen, aber auch Basteleien begleitet. Der Textboden des vierten Evan-
geliums wurde mehrfach umgepfliigt, manchmal von Vormeinungen und
Vorverstindnissen gesteuert.

Die vorliegende Arbeit legt daher bei all dem literarkritischen Problembe-
wusstsein, das Augenmerk vor allem auf die hermeneutische »Verzaube-
rung« und die Bewegungsvorginge der narrativen Theologie des vierten
Evangeliums und deren Darbietung des Jesus-Kerygmas in die aktualisieren-
de Heilserfahrung fiir die Adressaten und deren Befestigung in der Gewiss-
heit, in der Selbstmitteilung der »Ich-bin«-Worte Jesu und ihrer perspektivi-
schen Aufficherung geborgen zu sein. Die emphatischen Selbstpriadikationen
Jesu im Evangelium erheben den Anspruch auf eine autonome Sinnwelt und
geben Antwort auf die existentiellen Fragen der conditio humana nach dem
Erwarteten, Erfragten, Besprochenen, samt der Schliisselfrage, wer das (der)
eigentlich Gesuchte sei und wem man schlussendlich trauen und sich anver-
trauen konne.

In seiner Struktur ist das Johannesevangelium eine in »Geschichten ver-

* Vgl. ]. Heise, Bleiben, Menein in den johanneischen Schriften (Huth 8), 1967.



VORWORT

strickte« erzihlte Erinnerung, die der Autor in Riickgriff auf die christliche
Tradition als ihrem sozialen Pendant gestaltet und auf seine Weise ver-
schriftlicht. Mit diesem seinem Memorandum sucht er durch Beglaubigung
und Wegleitung die Identitit der Adressaten zu festigen. Er riickt die in der
Erinnerung vermittelte Geschichte Jesu in einen Begriindungs- und Verwei-
sungszusammenhang und erzihlt sie als gegenwairtige Vergangenheit in
ihrem existentiellen Bezug. Er schliefSt damit seine Adressaten in einen geis-
tigen Gedachtnisraum zusammen und gibt ihnen im Text ein Dispositiv der
Dauer in die Hand. Dies zu zeigen — ganz im Sinne von »Let John be John«
(J. D. G. Dunn)? — wird das Anliegen dieser vorliegenden Studie sein.

Der Evangelist will die »grofle Erzihlung« von Jesus Christus, dem Offen-
barer Gottes, in ihren verschiedenen Einzelaspekten des erdffneten Heils
sowie den darin ausgetragenen Disputen nicht nur am Leben erhalten, son-
dern sie als lebendige und tiefgestaffelte Tradition fiir seine Adressaten re-
flexiv und diskursiv »{iber«-schreiben. Er selbst prisentiert sich in seiner
doppelten Identitit, als textinterne Gestalt des Amatus, des Lieblingsjiingers
Jesu und Garanten der Tradition (vgl. die redaktionelle Notiz 21,24), und
als textexterner Autor der Wahrheit des Evangeliums, die er unter ihren
vielfiltigen Aspekten, als theologische, christologische, pneumatologische
und eklesiologische Wahrheit zur Sprache bringt. In Ankniipfung an den
alttestamentlichen Sprachgebrauch von »Gnade und Wahrheit« im Prolog
Joh 1,14, kiindet er in seinem Evangelium von der umfassenden Vermittlung
dieser beiden Heilsgaben des wahrhaftigen Gottes (3,33b) in dem von Gott
gesandten Offenbarer (7,28; 8,26), von der Wahrheit nicht blof§ als einem
»Was«, sondern als einem » Wer «, der Wahrheit in Person, die die Menschen
vor die Lebens-Entscheidung stellt. Im Unterschied zum Grundwort der mit
Hellas anhebenden europiischen Philosophie, wo nach Platon der Mensch
seinen Blick darauf richten miisse, was »seiender« ist als das, was ihm er-
scheint, denn »dem Seienderen zugewendet, diirfte er wohl richtig blicken «
(Platon, rep. 515d), ist Jesus fiir den Evangelisten, der Offenbarer der
Wahrheit Gottes (1,17) und als solcher mit seinem uranfinglichen gott-
lichen Wesen (1,1) von ihr nicht zu trennen. Dieser sich in einer Metafiktion
als »liebend-verstehender« Autor und als »covert narrator« auf sich selbst
Bezug nehmend, prisentiert er sich in einem unverwechselbaren Personalstil
mit einem charakteristischen Vokabular, begriffsartigen Stereotypen und
phraseologischen Prigungen, Adjektiv-Kombinationen, Figuren, Meta-
phern und Symbolen, — »le style est ’homme méme« (Comte de Buffon,
1753) -, die das eine groBe Ziel verfolgen: »auf dass ihr glaubt, Jesus ist
Christus, der Sohn Gottes, und damit ihr durch den Glauben das Leben habt
in seinem Namen« (Joh 20,31). Dabei weil er sich (und sein Kreis) als Teil

* J. D. G. Dunn, Christology in the Making, 1980.
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und Ausdruck der frithchristlichen Tradition und in sie eingebunden, aber
so0, dass er sich auf seine spezifisch theologische Weise aktiv am Prozess der
Deutung und Bedeutungsbildung beteiligt. Fiir ihn ist die Geschichte Jesu
noch nicht zu Ende erzdhlt (21,25). Ganz im Sinne der Ahnung, dass die
Finengung eines Geschehens als Ereignis auf seine blofle Faktizitit und
Exaktheit es gestaltlos machen und um seinen tieferen Sinn bringen wiirde.

In seiner literarischen Partitur sind verschiedene Stimmen vernehmbar:
die Stimme der Jesus-Tradition als immer wieder erzihlte und variierte Er-
innerung des vergangen-gegenwirtigen Offenbarers Jesus Christus, der Er-
eignisse von und mit ihm, dann die, die Jesus-Tradition sekundierende, re-
flektierende und gestaltende Stimme des Evangelisten, und méglicherweise
die redigierende Stimme des »johanneischen Kreises«. Ein Erinnerungs-
schatz der an Jesus Christus Glaubenden wird in transformativer Dynamik
fiir neue Gemeinschaftsbildungen und die glaubende Identititsstiftung nutz-
bar gemacht. Traditionen der Miindlichkeit in ihrer vorliterarischen Form
des verkiindigenden (und extemporierenden) Erzdhlens wurden fiir das
»Wir« der Glaubenden und der fiir den Glauben-zu-Gewinnenden, zu einer
theologischen »Erinnerung«, zu einem » Hypomnema«, aufgezeichnet, d. h.
nicht blof zu einer riickwirtsgewandten Erinnerung, sondern zu einer nach
vorne gerichteten, missionierenden Pflege des An-Denkens. Das durch den
Text Festgeschriebene und so Gesicherte soll neuer Kommunikation dienen,
um das Jesus-Kerygma in der » Weltoffentlichkeit« der griechischen Sprache
laut werden zu lassen. Es hat den Uber-Setzungsprozess aus dem semitisch-
aramdischen Sprach- und Denkhorizont in den griechischen schon hinter
sich, denn das christliche Kerygma, das in die hellenistische Welt hinaus-
geht, wird notgedrungenermaflen auch zu einer » Ubersetzungsbewegungx,
die das Sprachkleid der Koiné mit neuen Inhalten fiillt und zu »christianisie-
ren« beginnt. Dahinter steht die Erfahrung, dass die Sprache nicht in theo-
logischer Neutralitit zu sehen sei, sondern in ihrer kontextuellen, und d.h.
kognitiven Bedingtheit. Ein Wechsel der Sprache impliziert deshalb grund-
sitzlich einen Wahrnehmungs- und Perspektivenwechsel. Folglich ist die
Ubersetzung des Jesus-Kerygmas in die Koiné-Sprache als transformative
»Hinlibersetzung« von einem Ufer auf das andere anzusehen. In einer All-
tagssprache, wo scheinbar »alles seine Ordnung« hat, muss das Aufler-
ordentliche des Jesus-Geschehens gesagt werden. Die sprachliche Verfasst-
heit des Textes spiegelt in einem das theologische Denken des Evangelisten
und hat selbst schon hermeneutischen Charakter. Die Sprache selbst ist das
Medium des Sinns, und ein Text stets ein Text-in-Kommunikation, und
zwar im Ubergang von miindlicher und situationsgebundener, zu schriftli-
cher, situationsgeloster Mitteilung. Diese inkludiert in ihrem Anredecharak-
ter ein Zeugnis in vergegenwirtigender Deutung. Zum angemessenen Ver-
stindnis der Textualitdt des Textes gehdren drei Dimensionen, und zwar die
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des Verstehens, des Erkldrens und des Deutens, zu welchen als ein urspriing-
liches Moment des Verstehens selber die Anwendung tritt. So ist auch der
religiése Lebensvollzug des Menschen elementar auf Verstehen von Sinn
angewiesen. Der mit symboltrachtigen Begriffen arbeitende Evangelist er-
offnet mehrere Verstehensebenen und will damit die zeitliche Distanz zum
Ursprungsgeschehen Jesu durch oft mehrschichtig gemeinte Erzidhlmotive
Uberbricken. Jesu Offenbarungsreden, die oft in einem »Ich-bin-Wort« gip-
feln, stellen den Menschen nicht bloff vor die Beliebigkeit eines Wihlens,
sondern vor den Ernst einer letztgiiltigen Entscheidung und Bindung. In
Joh 3,16 heif3t es, dass keiner verloren gehen soll und alle sollen das Leben
haben.

Das Stichwort » Verlorenheit« innerhalb der conditio humana hat der Psy-
choanalytiker Fritz Riemann analysiert und zwar anhand der »Grundfor-
men der Angst« mit den vier Personlichkeitsstrukturen, d.i. der schizoiden,
depressiven, zwanghaften und hysterischen Personlichkeit. Er bezeichnet
die Not der heutigen Gesellschaft als die der »schizoiden Gesellschaft« mit
der vorherrschenden Problematik der Angst vor Nihe und Bindung, der
Spaltung des urspriinglich ganzheitlichen Erlebens, sowie dem Bruch zwi-
schen Verstand und Gefiihl. Diese daraus erwachsenden Folgen sieht er in
den verschiedenen Formen des Gruppenegoismus und der Verantwortungs-
losigkeit sowie der wachsenden Isolierung des Einzelnen.

Grenz- und Negativerfahrungen gehoren zu den Grundphinomenen
menschlichen Lebens und bilden die Kernbegriffe einer jeden Anthropolo-
gie. Sie beduirfen als zunachst » stumme« Phdnomene einer individuellen und
kollektiven Deutung samt der darin aufbrechenden Sinnfrage, der nach der
Reintegration und Heilung. So verband sich schon in Platons Seelenkonzept
die Frage nach der Religion, der Ethik und der Erkenntnistheorie. Er ldsst
Sokrates seine Mitbiirger zur »epimeleia tés psychés«, zur »Seelen-Sorge«
auffordern, sie sollen sich nicht nur um Reichtum und Ehre, sondern auch
»um ihre Seele sorgen« (Apologie 29e 2). Sokrates’ Bemiihen mit der Frage
nach dem guten Leben, d.h. nach ihrem besten Zustand, der Tugend, gilt
einer Lebenshaltung, dass man vor aller Sorge um das Seinige, zuerst fiir sich
sorgen misse, dass man so gut und verniinftig wie nur moglich werde (Apo-
logie, 36c). In solchem Bemiihen um die Kenntnis der Seele und dem Ver-
stindnis der Philosophie als einer Lebensform, wird die Tugend zum Resul-
tat eines Wissens, wobei die Frage nach dem gelingenden Leben die
menschlichen Moglichkeiten transzendiert. Das Gut-sein-Wollen muss sich
am Ziel eines nicht mehr relativierbaren und wahrhaft Guten orientieren,
das in keiner menschlichen Lebensgestaltung aufgeht und sich auch gedank-
lich nicht einholen lisst. So gesehen tibersteigt sich das philosophische Den-
ken in Theologie und wird, wie Sokrates sagt: »Dienst fiir den Gott« (Apo-
logie 23c¢).
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Im Johannesevangelium aber ist die Sorge um den Menschen, die »Seel-
Sorge«, durch die Lebenshingabe Jesu, des wahren Hirten (Joh 10,11-16),
begriindet und steht im Spannungsfeld von Herausforderung zum Glauben
sowie dessen Annahme. Der Zuspruch der Offenbarung ist konfrontierend
und zugleich vertrauenschaffend. » An den Sohn glauben« heifdt, das ewige
Leben haben (Joh 3,16) und sich von den von Jesus gewirkten »Zeichen«
auf ein wahres Verstehen dessen verweisen lassen, wer Jesus wirklich ist.
Das den Menschen erdffnete Heil ist dabei ganz mit der Person und dem
Geschick Jesu Christi verbunden. Das Heil wird erlangt im » Hiniiberschrei-
ten« (Joh §,24) aus dem Sein zum Tode in die Lebenssphire, wobei in den
»Ich-bin«-Worten Jesu, er selbst als die Heilsgabe entfaltet wird. Jesu »Ich-
bin«-Worte sind nach einem Wort Friedrich Schleiermachers »darstellendes
Handeln« und Ausweis dafiir, dass in und mit Jesus die Geschichte Gottes
mit den Menschen an ihr Ziel gekommen ist.

Mit dem Schliisselbegriff des Zeugnisses »von Oben«, d.h. des himm-
lischen Charakters als dem authentischen und letztgiiltigen Gotteswort,
wird der Sage-Modus des vierten Evangeliums zum Ausdruck gebracht
(3,32a). Die Gedanken haben ihren Ort, ihre Zeit, ihre Bilder und ihr
Schicksal und bringen in ihre Wahrheit das Erfahrene und Gelebte ein, um
als Wahrheit »das Zeitliche zu segnen«. Wie dies im Einzelnen und im Ge-
samt geschieht — gleichsam als »Verborgenheit in der Erscheinung« — soll im
Folgenden entfaltet werden.

Ein aufrichtiger Dank sei Frau HR Mag. Lieselotte Wolf gesagt fiir die
typographische Erstellung des Druckmanuskripts — ganz im Sinne des Psal-
misten als »calamus scribae velociter scribentis« (Ps 44,2), als schnellschrei-
bender Griffel.

Gewidmet sei das Buch dem hochgeschitzten Theologen und Religions-
philosophen Prof. Dr. Dr. Eugen Biser, dem langjidhrigen Dekan der Klasse
VII (Religion) der »Europiischen Akademie der Wissenschaften und Kiins-
te«, der mich gedringt und ermutigt hat, das »johanneische« Thema auf-
zugreifen und zu reflektieren. Wissend, dass solch ein verschriftlichtes
Nachdenken in seinem Beenden ein Anfingliches und Neu-zu-Beginnendes
bleiben muss, gilt auch weiterhin das »finis.initium«.

Sommer, 2012 Karl Matthidus Woschitz
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Erstes Kapitel
Exposition und Hinfiihrung

1. Der Gang des Andenkens:
Anspruch und Zeugnis des Johannesevangeliums

Innerhalb der frithchristlichen » Geddchtnisgeschichte« von Jesus Christus
und ihrer Verschriftlichung in den Evangelien, erhebt auch der Verfasser
des Johannesevangeliums seine literarische Stimme. Seine Identitit verbirgt
er hinter der geheimnisvollen Gestalt des editorisches Ich notiert, »von die-
sen Dingen gezeugt und sie niedergeschrieben hat« (21,21) und zugleich auf
das Unfassbare und Nicht-zu-Ende-Gesagte hinweist, dass, »wenn man alles
aufschreiben wollte, so konnte, wie ich mir bewusst bin (oimai), die ganze
Welt die Biicher nicht fassen, die zu schreiben wiren« (21,25).

Mit seinem bekenntnishaften Erzdhlen und der Darlegung des Selbstzeug-
nisses Jesu Christi in dessen Wirken und Worten, zeigt er auf, wie es zu der
grundlegenden Beziehung »Jesus Christus« und den »Glaubenden« kam,
jenem » Wir« ecclesiasticum, derer die »seine Herrlichkeit gesehen (haben),
die Herrlichkeit des einzigen Sohnes vom Vater, voll Gnade und Wahrheit«
(r,14). In die autoritative Verbiirgung der Wahrheit seines Evangeliums
(21,24) zeichnet der Verfasser aber auch die initiale Dialektik der Krisis ein,
die einerseits dem glaubenden Selbst die neue Existenzgewissheit des Schrit-
tes aus der Todes- in die Lebensdimension verbiirgt (5,24), andererseits aber
auch den bleibenden Konflikt derer wachhilt, die sich dem Glauben an den
Offenbarer Jesus Christus verweigern. Die Adressaten sollen wissen, wer
dieser Jesus ist und was er fiur sie ist, inmitten ihrer Bedridngnisse (vgl.
9,22.34; 12,423 16,2), ithrer Glaubensanfechtung (16,20) und der Bestrei-
tung von deren RechtmiBigkeit (7,47 ff.; 9,28f.; 12,34; 19,7). Thnen wird
in verdnderter Situation die Geschichte Jesu neu erzihlt und der Jesusglaube
neu vergewissert (20,31), angesichts all der Verlockungen zum Abfall
(6,661.).1

* Vgl. zur Thematik Ph. Stoellger, Wirksame Wahrheit. Zur effektiven Dimension der
Wahrheit in Anspruch und Zeugnis, in: I. U. Dalferth/Ders. (Hg.), Wahrheit in Perspekti-

ven, 2004, 333-382.
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Die literarische Struktur des vierten Evangeliums ist seiner Intention nach
zirkuldr, in der sich textinterne und textexterne Situationen verschrinken:
Das ins Osterlicht getauchte aktuelle Zeugnis und die Reaktionen der
»Welt« sowie die Konflikte mit ihr (vgl. 5,16.18; 7,15 8,37.40.59; 10,31),
die ins Grundsitzliche und Ontologische travestiert erscheinen (vgl. 8,44).

In solch rekonstruktiv umschaffender Erinnerung bringt der Evangelist
mit seinem Evangelium das Glaubenszeugnis kommunikativ zum Ausdruck,
indem er nach- und umerzihlend mit dem Text einen geistig-religiosen Ge-
ddchtnisraum schafft. In Sammlung, Deutung, Ergidnzung, Erweiterung fin-
den die in der Tradition durchlebten verschiedenen Gestaltungen der Jesus-
Tradition in der Verschriftlichung zum Text eine transsituative Verfestigung
und Stillstellung und riicken so die Erinnerung in einen neuen Begriindungs-
und Verweisungskontext. In einer stilisierten Sakral-Geschichte des endgiil-
tigen Heils in Jesus Christus wird gesagt, warum es sich lohnt, Christ zu
sein. Dazu bedient sich der Evangelist eines eigenen Spiel-Raums der Bedeu-
tungen, in dem er mit dem &dsthetischen Mittel der Verfremdung das Eigene
und Eigentliche als Fremdes zeigt.

In sprachlich gewollter Ambiguitit begegnen zwei Ebenen des Verstehens,
die Erzihlebene des vor Augen Liegenden mit ihrem pragmatischen Ablauf
auf der einen Seite und die hintergriindig-spirituelle Ebene mit ihrer nach-
osterlichen Uberblendung, die an der Gegenwartsmacht des Auferstandenen
orientiert ist, auf der anderen Seite. Hinzu kommt ein Symbolismus voller
sinntrichtiger Anspielungen wie Wort, Licht, Leben, Brot, lebendiges Was-
ser, Tuir zu den Schafen, der wahre Weinstock u.a.m., die alle um die Person
Jesu und die mit ihm eréffneten Heilsgaben, kreisen. In solch theologischer
Reaktualisierung der ganzen Jesustradition wird den Adressaten des Evan-
geliums der Grund ihres Glaubens neu gedeutet und diese zu ihrem rechten
Zeugnis befihigt. Der Resonanz-Raum, der die gestiftete Grund-Beziehung
»Jesus Christus« — »Glaubender« spiegelt, hat zugleich eine theologische
Staffelung und Tiefenstruktur.

Das im Evangelium verschriftlichte Gedichtnis, das der Verfasser so er-
innernd darbietet, hat als » Gedachtes« mit dem heilsrelevanten Wissen und
Andenken der Jesus-Tradition zu tun, die als er-»innerte« ein personliches
Element der Erfahrung und Reflexion einbringt, rekonstruktiv, aktualisie-
rend, innovativ und wertend. Auf seine Weise fiihrt er die frithchristliche
Jesus-Uberlieferung in das »Gedichtnismedium« des Textes iiber2, »still-
gestellt« zu einem Dispositiv der Dauer und so der neu zu deutenden Sinn-

* Vgl. A. u. ]J. Assmann,»Schrift, Tradition und Kultur«, in: W. Raible (Hg.),Zwischen
Festtag und Alltag, 1988, 25-50; A. Assmann / D. Harth (Hg.), Mnemosyne, 1991; J. Ass-
mann/T. Hélscher (Hg.), Kultur und Gedichenis, 1988.
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pflege. Es handelt sich um eine wiederaufgenommene Verkiindigung als Er-
innerung und Auslegung, die in der Mitteilung lebt und dauert.

In seiner Patmos-Hymne z.B. benennt der Seher-Dichter Friedrich Hol-
derlin (1770-1843) den Ubergang von der beschworenden Pflege kos-
mischer Riten hin zur textbezogenen Auslegung und Pflege des »vesten
Buchstabs« mit den Worten:

»Wir haben gedient der Mutter Erd’

und haben jiingst dem Sonnenlichte gedient,
Unwissend, der Vater aber liebt,

der iiber allem waltet,

Am meisten, daff gepfleget werde

Der veste Buchstab und Bestehendes gut
Gedeutet.«

Zur Textpflege gehért vordringlich die auslegende Sinnpflege und findet als
Kunst fiir Friedrich Holderlin ihre tiefste Legitimation darin, wenn sie von
den Momenten gottlicher Offenbarung kiindet.

In seinem Hymnus »Wie wenn am Feiertage ...« sagt er:

»Doch uns gebiibrt es, unter Gottes Gewittern,
Ibr Dichter! mit entbléfitem Haupte zu steben,
des Vaters Strabl, ibn selbst, mit eigener Hand
Zu fassen und dem Volk ins Lied

Gehiillt die himmlische Gabe zu reichen«.

Fir den Tubinger Dichter erscheint Christus als die grofle Botengestalt der
Versohnung des Gottlichen und Menschlichen, der antiken Welt und des
Christentums.

Die Textpflege als Sinnpflege ist auch das Hauptanliegen der vorliegenden
Studie zum vierten Evangelium, das als »Text« (textus: Gewebe) vorliegt,
dem zwei ritselhafte Schliisse in 20,30-31 und in 21,24-25 angefiigt sind
mit dem Hinweis auf das im Text nicht Aufgeschriebene. Dies ldsst nach den
explizit oder implizit vorausgesetzten Pramissen und Redaktionsebenen fra-
gen, nach den vorliegenden Uberlieferungen, den Bearbeitungen, Korrektu-
ren oder Ergianzungen der in seiner Endgestalt vorliegenden »Edition«,
gleichsam der »zweiten Auflage«, samt den Fragen, wer wo und wann zu
wem spricht, zu welchen Adressaten und unter welchen Umstinden? Um
welche Autorenkorrekturen und Autorenvarianten handelt es sich mit ihren
gelebten und weiter gedeuteten Erfahrungen, die frithere Traditions- und
Textstufen tiberformt haben? Die Textpflege als Sinnpflege fihrt an die Fra-
ge heran, die in der lukanischen Apostelgeschichte Philippus an den ithio-
pischen Kimmerer (aus dem Morgenlande) richtet, der auf seiner Riickreise
von einer Wallfahrt nach Jerusalem in der Schrift (natiirlich laut) liest, ob er
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das Gelesene auch verstehe. Die zu einer Weg- und Reisegeschichte stilisierte
Erzdhlung in Apg 8,26-40° spiegelt bei Lukas den unter géttlicher Fihrung
(Apg 8,27) stehenden Schritt tiber die religiosen und nationalen Grenzen
Israels in die Volkerwelt hinaus*. Die in der sprachlichen Feinheit eines
Wortspiels formulierte Frage des Philippus an den Kimmerer lautet: »Er-
kennst du, was du wiedererkennst« (Apg 8,30b) (arage ginéskeis ha anagi-
noskeis: oder: Erkennst du nur die Buchstaben wieder? Hat dein Lesen einen
Sinn?). Dieser entgegnet ihm mit der Verstehensfrage: » Wie kann ich verste-
hen, wenn mich niemand anleitet« (hodegesei: Den Weg zeigt, d. h. mir Hil-
festellung gibt). In diesem Unterwegs der Philippus-Kammerer-Szene steht
die »Lesbarkeit« der Geschichte Jesu in ihrem christologisch-soteriologi-
schen Sinn zur Frage: In hermeneutischer Ankniipfung an die Jesajastelle
vom Gottesknecht werden dem Kimmerer Jesu Leiden und Erh6hung vom
Heilsplan Gottes her gedeutet. Es handelt sich um die Jesaja-Stelle 53, 7-8
mit der Metapher vom Schaf, das zur Schlachtbank gefiithrt wird, um Jesu
Heils-Weg nachzuzeichnen und die Frage des Kimmerers, der nach Dtn
23,2 als Eunuch kultunwiirdig und kein Proselyt werden kann, mit dem
Evangelium zu verbinden und ihn zu taufen. Der in Jerusalem nicht erfillte
Proselytenwunsch bewahrheitet und erfillt sich ihm hier in der Vermittlung
durch Philippus®. D.h. ein zum Mission treibenden Siebener-Gremium der
christlichen Hellenisten zidhlender Verktinder deutet einem nichtjiidischen
Gottesverehrer, den das Gesetz aus der alttestamentlichen Gemeinde aus-

3 Vgl. auch die novellistische Erzihlung von Tobit im » Buch Tobit« und den ihn begleiten-
den Erzengel Raphael, der unbekannt bleibt. Es begegnen Motivihnlichkeiten (Tob 8,9;
Apg 8,36:Tob 6,15 Apg 8,39: vgl. Tob 12,215 11,15f.; Apg 8,27b: vgl. Tob 5,14. Vgl. T.F.
Glasson, The Main Source of Tobit, in: ZAW 71 (19 59) 275-277; ]. H. Halévy, Tobia und
Achikar, in: Rev. Sem. 8 (1900) 30-72.

4 Vgl. E Hahn, Das Verstindnis der Mission im Neuen Testament, 1963,50, der in der
Erzihlung antiochenischesTraditionsgut verarbeitet sieht aus dem Umkreis der ersten ge-
setzesfreien christlichen Gemeinde aus Juden und Heiden. Hier empfing sie auch ihren
fortan geltenden Namen: Christianer (Apg 11,26). Und Ignatius von Antiochien wird spi-
ter wie selbstverstindlich vom »Christianismos« sprechen und triumphierend ausrufen:
»Das Christentum ist nicht zum Glauben an das Judentum gekommen, sondern das Juden-
tum (zum Glauben) an das Christentum« (Ign. Magn. 10,3). Vgl. G. Rosenkranz, Heiden-
christen. ~-Was ist das? in: Th. Sundermeier (Hg.), Fides pro mundi vita, FS H.-W. Gensi-
chen, 1980, 69-78.

5 In dem ersten Abschnitt seiner Apostelgeschichte schildert der Verfasser den Lauf und
das Wachsen des Wortes der Verkiindigung in drei Phasen: von Jerusalem und Judia (Apg
2,1-8,3) tiber Samaria und die Kiistenregionen (8,4-11,18) bis hin zur Griindung der ers-
ten heidenchristlichen Gemeinden aufSerhalb Palistinas, einschlieflich Antiochiens
(11,19-15.35).Vgl. A. v. Dobbeler, Der Evangelist Philippus in der Geschichte des Urchris-
tentums (TANZ 30), 2000 (Lit.); S. Spencer, The Portrait of Philip in Acts (JSNT.S67),
1992.

Die Bezeichnung des Philippus als »Evangelist« (Apg 21,8) spiegelt seine Rolle in der Sa-
maria- und Heidenmission. Seine Bedeutung fiir letztere ist in der Erzihlung von der Taufe
des dthiopischen Kdmmerers festgehalten, (Apg 8,26—40).
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