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Vorwort

Als eine neue ,missionstheologische Programmatik® wird der Neo-
logismus ,Inkulturation® bezeichnet, der — nicht zuletzt angeregt
durch die Erweiterung des Offenbarungsverstindnisses des Zweiten
Vatikanums — einen spezifischen Akzent auf die Bedeutung der Kul-
tur legt und vorher verwendete Begriffe wie Akkommodation,
Akkulturation, Adaption, Anpassung, Assimilation, Indigenisierung,
Konnaturalisierung, Pri-Evangelisierung, Transformation etc. im
theologischen Diskurs abgelost hat. Der Begriff bezeichnet die inter-
kulturellen Prozesse bei der Begegnung des Christentums bezie-
hungsweise der christlichen Botschaft mit einer nichtchristlichen
Kultur, wobei beriicksichtigt werden muss, dass die christliche Bot-
schaft stets in einer spezifischen kulturellen Vermittlung einer ande-
ren Kultur begegnet und dass Inkulturation reziproke hermeneuti-
sche Prozesse umfasst, die zu einer gegenseitigen Befruchtung
verschiedener Kulturen beitragen.

Der vorliegende Band ,Inkulturation® aus der Reihe ,, Theologie
der Einen Welt® beleuchtet in funf Kapiteln den schillernden Begriff,
der zu einem Schlisselbegriff (missions-)theologischer Reflexion
geworden ist. Im ersten Kapitel stellen die Autoren in ihren Beitrigen
frithe Ansitze der Inkulturation in der Kirchengeschichte vor. Im
zweiten Kapitel zeigen die Autoren den Zusammenhang zwischen
Offenbarungsverstindnis und Inkulturationsbegriff auf. Im Kapitel
»Modelle der Inkulturation® wird dargestellt, wie sich Inkulturation
in unterschiedlichen Kontexten konkretisiert. Das vierte Kapitel geht
auf das Verhiltnis von Kontextualisierung und Inkulturation ein,
wihrend sich die Autoren im fiinften Kapitel mit dem Spannungs-
verhiltnis zwischen Inkulturation und Interkulturalitit beschiftigen.

Im ersten Kapitel ,Frithe Ansitze der Inkulturation in der Kir-
chengeschichte® zeigt Mariano Delgado zunichst einmal auf, dass
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die Fahigkeit zur Inkulturation von Anfang an zu einer Wesenseigen-
schaft des Christentums gehort. Er betrachtet den historisch-inkar-
natorischen Gang des Evangeliums durch die Geschichte als nicht
einen unter vielen, sondern den Ausgangspunkt fiir weitere Inkul-
turationen bis in die Gegenwart hinein. Als besonderen Aspekt der
Inkulturation verweist Delgado auf den Wandel des Bilderverbotes
im Christentum hin zu einem Bilderkult, den er als Inkulturations-
leistung betrachtet, der ,den Weg des Christentums durch die Ge-
schichte nachhaltig gepragt hat*

In seinem Beitrag ,,Das Ereignis von Tepeyacac® geht Juan Manuel
Contreras Colin auf das Dokument Nicanmopohua ein, in dem die
Uberlieferung von der Erscheinung der ,Jungfrau von Guadalupe®
festgehalten ist. Colin sieht die Urheberschaft der Nicanmopohua-
Uberlieferung in einem Autorenteam von Indigenas aus dem Volk
der Nahua, die in ihrer Uberlieferung ein neues kulturelles Verstind-
nis, das amerindisch und europdisch zugleich ist, formuliert haben.
Dabei wurde der interkulturelle Dialog vom kulturellen Universum
der Indigenas her konzipiert und strukturiert, auch wenn dem aus
Europa stammenden Christentum derselbe theologische Status wie
dem Glauben der Indios zugewiesen wird. Die Tradition des Nican-
mopohua betrachtet Colin als das wichtigste Dokument der indigen-
christlichen Theologie der anbrechenden Neuzeit: ,,Als Produkt eines
echten interreligiosen Dialogs etabliert es eine vollig neue Erfahrung
und ein vollig neues theologisches Verstindnis, das indigen und
christlich gleichermaf3en ist.

Auf die Bedeutung des Regens im Dogwa, dem Antiphonale der
athiopischen orthodoxen Tewahado, geht Daniel Assefa aus afrikani-
scher Perspektive ein. Er zeigt auf, wie das dthiopische Antiphonale
die biblische Tradition aufgreift, den Regen als ein wesentliches le-
bensspendendes Element in seinen Texten zu beriicksichtigen. Da
das Antiphonale jedoch nicht im (klimatischen) Kontext des Um-
felds Paléstinas entstand, geht das Dagwa iiber die biblische Uberlie-
ferung hinaus und ist dem &thiopischen Kontext angepasst: ,,Dass
der Natur und dem einheimischen Klima besondere Aufmerksamkeit
zukommt, kann als gutes Beispiel fir Inkulturation gesehen werden;
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das Antiphonale ist eine bemerkenswerte Synthese von biblischen
Themen mit dem &thiopischen Kontext.“

Das erste Kapitel endet mit einem Beitrag von Edmund Kee-Fook
Chia tiber Konzepte der Inkulturation in der Kirchengeschichte. Dabei
differenziert der Verfasser grundsitzlich zwischen einer ersten Phase
der Inkulturation, die so alt wie das Christentum selbst ist und bis
zum Zweiten Vatikanischen Konzil dauert. Diese Phase ist von einer
impliziten Inkulturation des Christentums sowie einem Ringen um
die Herausforderung einer angemessenen Inkulturation geprigt. Die
zweite, ,moderne® Phase der Inkulturation sieht Chia seit Mitte des
20. Jahrhunderts, als der Begriff der Inkulturation aus den Termini
der Inkarnation einerseits sowie der Enkulturation beziehungsweise
Akkulturation andererseits als Neologismus neu geprigt worden ist
und damit ein Konzept zur Verfiigung stellte, um den von Papst Paul
VI. bereits in seiner Enzyklika Ecclesiam Suam geforderten Dialog mit
den Kulturen zu realisieren. Nicht nur mit Blick auf den Triple Dia-
logue der FABC sieht Chia die Inkulturation als ,,Lackmustest fiir
den Erfolg der Evangelisierung: ,Inkulturation ist dann gelungen,
wenn die Menschen der Frohbotschaft ein neues Erscheinungsbild ver-
leihen kénnen. Wenn das Evangelium durch die Sprache und Aus-
drucksweisen ihrer eigenen Kultur zu ihnen spricht — weil es in sie ein-
getaucht ist und von ihr integriert wurde.“

Das zweite Kapitel ,,Offenbarungsverstindnis und Inkulturation®
beginnt mit einem Beitrag, der zunichst einmal auf die innere Ambi-
valenz des Inkulturationsgeschehens aufmerksam macht, das einer-
seits kontextbedingte und kulturelle Elemente positiv aufnimmt,
um die Botschaft des Evangeliums im spezifischen Kontext zum Aus-
druck zu bringen, andererseits aber auch kulturkritisch die Botschaft
des Evangeliums als eine lebensférdernde Provokation verkiindet.
Der Beitrag verweist auf die theologischen Deutungsmodelle fiir das
Verhiiltnis von Offenbarung und Kultur, die insbesondere in der Kir-
chenkonstitution Lumen Gentium sowie in der Offenbarungskonsti-
tution Dei verbum festgehalten worden sind. AnschliefSend zeichnet
der Verfasser die paradigmatischen Inkulturationsprozesse nach, de-
nen sich die Urkirche bereits ausgesetzt hat und schldgt eine Briicke
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hin zur Inkulturation als interkulturellen Dialog und verweist dabei
auf die Bedeutung ,eines theologischen Austauschs, der zur Voraus-
setzung hat, dass sich die jeweiligen inkulturierten Formen in einer
diskursfihigen Form theologisch selbst darstellen®.

In seinem Beitrag ,Offenbarung und Inkulturation verstehen®
geht Sebastian M. Michael zunichst einmal auf den Stellenwert der
Kultur im menschlichen Leben ein. Anschlieflend reflektiert er das
Verhiltnis von Offenbarung und Kultur, bevor er die spezifischen
Merkmale der christlichen Offenbarung untersucht. Abschliefend
beleuchtet der Verfasser die Beziehung zwischen christlicher Offen-
barung und Inkulturation und zeigt die Perspektiven fiir einen Dia-
log auf, der sich den Herausforderungen an die Offenheit und an die
Orthodoxie gleichermaflen stellt.

Auf die Inkulturation im Wandel der afrikanischen Theologie
geht Francis Anekwe Oborji ein. Ausgehend von der Pan African
Conference of Third World Theologians (EATWOT), die im Jahr
1977 in Accra (Ghana) stattfand und sich mit Fragen der Inkultura-
tion beschiftigte, ohne den Terminus explizit zu nennen, geht Oborji
auf ,,Vorgingerbegriffe der Inkulturation ein und beschreibt, inwie-
fern der Gedanke der Inkulturation sich in den Werken afrikanischer
Befreiungstheologen findet. Dabei betont er die Bedeutung einer In-
kulturationstheologie fiir die Entwicklung einer afrikanischen Theo-
logie der Rekonstruktion und verweist auf den spezifischen Beitrag
von afrikanischen Theologinnen bei der Suche nach einer neuen
Hermeneutik fiir die afrikanische Theologie. Als eine wesentliche
Herausforderung fiir eine auf der Inkulturationstheologie basieren-
den afrikanischen Theologie sieht er deren Entwicklung ausgehend
vom konkreten afrikanischen christlichen Leben mit dem Ziel, ,,die
Transformation Afrikas durch die Werte des Evangeliums und die
authentische Matrix des kulturellen Erbes Afrikas“ zu fordern. Er
warnt dabei vor einer ,, Theologie ohne jede praktische Anwendung
auf die konkrete Situation der Menschen in Afrika“ und sieht die
Starke einer kiinftigen afrikanischen Theologie darin ,dass sie da-
nach strebt, theoretische und akademische Arbeit mit gesellschaftli-
chem und praktischem Engagement in Einklang zu bringen®.
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Im abschlieflenden Beitrag des zweiten Kapitels geht Francisco
Taborda auf den Zusammenhang von Inkulturation und Pascha-
Mysterium ein. Mit Blick auf das Verhiltnis von Inkulturation
und Inkarnation fithrt er zunichst einmal auf, dass die Menschwer-
dung sich in einem Prozess vollzieht, der von einer Nihe zu den
Menschen tber die Solidaritit bis hin zur Identifikation reicht.
Mit Blick auf das Pascha-Mysterium weist er darauf hin, dass In-
kulturation jedoch nicht nur die Anniherung, Solidarisierung
beziehungsweise Identifikation mit einer Kultur meint, sondern zu-
gleich auch mit einem Sterbeprozess der kulturellen Facetten ein-
hergeht, die dem Evangelium widersprechen. Im Licht von Pfings-
ten betrachtet deutet Taborda die Inkulturation als einen Prozess,
»Schranken rassischer und religigser Vorurteile zu durchbrechen®
Somit weitet Taborda das Inkulturationsverstindnis theologisch
tiber den Inkarnationsgedanken hinaus auf den osterlichen Prozess
von Tod und Auferstehung beziehungsweise die pfingstliche Dyna-
mik einer Uberwindung ethnischer Grenzen: ,Jesus, der zu einem
von uns in dieser Welt geworden ist (kenotische Inkarnation),
bringt aus dem Tod Leben hervor (Ostergeheimnis), indem er den
Geist sendet (Pfingsten), damit seine Jiinger die menschliche Da-
seinsverfassung in vollem Sinne annehmen und in einer Welt des
Todes fiir das Leben kdmpfen — dank des Geistes, der allenthalben
Leben erweckt (Inkulturation)®.

Das dritte Kapitel ,,Modelle der Inkulturation® beginnt mit einem
Beitrag von Martin Uffing, der zunichst einmal auf die Begriffs-
geschichte des Neologismus ,Inkulturation eingeht und diskutiert,
welche Akzentuierung durch die Verwendung des Begriffs der Inter-
kulturation moglich ist. Mit Blick auf die Modelle der Inkulturation
orientiert Uffing sich an David Bosch, Robert Schreiter und Stephen
Bevans und differenziert zwischen Ubertragungsmodellen, Anpas-
sungsmodellen und kontextuellen Modellen. Dabei betrachtet er die
Inkulturation als einen fortwihrenden Prozess und eine permanente
Herausforderung: ,,Menschen haben in ihrer Kultur — die immer eine
dynamische Wirklichkeit darstellt — nach Ausdrucks- und Lebensfor-
men christlicher Identitit zu suchen. Das wird immer ein dialogi-
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scher Prozess sein und beide Seiten — Kulturen und Christentum —
verandern.“

Aus afrikanischer Sicht pliddiert Rodrigue Naortangar fiir eine Pe-
richorese von Evangelium und Kultur, wobei trotz der vollstindigen
gegenseitigen Durchdringung keine Verschmelzung im eigentlichen
Sinn stattfindet. Er betont: ,,Wenn man die Dynamik der Inkultura-
tion in Afrika im Sinne der Perichorese von kultureller Identitit und
Evangelium auffasst, dann macht dies den allzu oft marginalisierten
oder sich selbst an den Rand begebenden Afrikaner zum Teilnehmer
an der gemeinsamen Geschichte der Menschheit mitsamt ihren
Riickschldgen und Grof3taten — jener Geschichte, in der Christen ih-
ren Glauben im Heute authentisch leben wollen.“

Aus asiatischer Sicht geht Julian Saldanha auf die Inkulturation
als ganzheitliche Kreativitit und Dynamik ein. Er setzt dem einer ko-
lonialen Missionsperiode zugeordneten ,Modell des Klonens“ ein
dem Zweiten Vatikanum zugeordnetes ,,ganzheitliches Modell“ ent-
gegen, das sich auf die Entwicklung einer asiatischen Piddagogik, Ka-
techese, Theologie, Spiritualitit ebenso wie auf die Entwicklung einer
in der asiatischen Kultur beheimateten Ausbildung niederschlagen
miisse. Angesichts des ,romischen Festhaltens an einer eurozentri-
schen Haltung beklagt Saldanha, dass die Ortskirchen in Asien in ei-
nem Zustand der Paralyse verharren, anstatt Prozesse der Inkultura-
tion zu fordern. Er fordert einen Aufbruch der Inkulturation, damit
»der Glaube von den Menschen vor Ort auf tiefere und personlichere
Weise erfahren werden und tiefere Wurzeln in ihnen schlagen® kann.

In seinem Beitrag ,Zum Umgang mit den Modellen von Inkul-
turation“ geht Paulo Sérgio Lopes Gongalves zunichst einmal auf
das Translationsmodell, das Adaptionsmodell sowie das Modell der
Kontextualisierung und Befreiung ein und zieht die theologischen
Verbindungslinien zur Trinitétslehre, zur Schopfungslehre sowie zur
Inkarnation. Er verweist darauf, dass die verschiedenen Modelle der
Inkulturation nicht exklusiv, sondern inklusiv zu denken sind und
dass die Modelle miteinander verbunden werden konnen. Er be-
trachtet die Inkulturation als eine entscheidende Perspektive fiir
eine ,effiziente“ Verkiindigung des Evangeliums und verweist auf
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eine pneumatologische Perspektive der Inkulturation: ,Das wahre
Modell der Inkulturation ist dasjenige, das die Spiritualitit zum Aus-
druck bringt, welche trotz der historischen Formen der Inkulturation
mit ihren Werten und ihren Grenzen Leben in Fiille (Joh 10,10) fiir
alle Volker hervorbringt.

Das vierte Kapitel beschiftigt sich mit dem Spannungsverhiltnis
von Kontextualisierung und Inkulturation. Hans Waldenfels, Ver-
fasser des Lehrbuchs ,Kontextuelle Fundamentaltheologie®, geht in
seinem Beitrag zunichst einmal auf die Begrifflichkeit von Kon-
textualitdt und Inkulturation ein und zeigt auf, dass die Entwick-
lung kontextueller Theologien der Aufforderung der Pastoralkonsti-
tution Gaudium et spes entspringt, ,nach den Zeichen der Zeit zu
forschen und sie im Licht des Evangeliums zu deuten®. Er verweist
darauf, dass beim Begriff ,Kontextualitit“ die Wahrnehmungsper-
spektive vorrangig ist, wihrend beim Begriff ,Inkulturation® die
Handlungsperspektive im Vordergrund steht. Dabei betont er, dass
das notwendige Interesse an den Kontexten nicht dahin fithren
darf, ,dass der Blick fur den Text verloren geht. Der Text ist das
Evangelium. Das Evangelium aber ist eine Person — die Person des
Jesus von Nazareth®

Andrew Gimenez Recepcion fokussiert in seinem Beitrag die Mis-
sion der Kirche im Kontext der modernen Philippinen und be-
schreibt dabei zum einen die gesellschaftlichen Institutionen und an-
dererseits die Transformationen der Kulturen. Er betrachtet es als die
Herausforderung eines Christen, die eigene Komfortzone zu verlas-
sen und ein ,lebendiges Zeugnis des Evangeliums in jedem Bereich
der Gesellschaft zu geben.

Chibueze und Monika Udeani weisen in ihrem gemeinsam ver-
fassten Beitrag ,Inkulturation. Der Mut auf die transformierende
Kraft der Kontextualitit zu setzen“ darauf, dass die Kraft der Kon-
textualitit darin besteht, achtsam fiir alles zu sein, ,,was in einer be-
stimmten Kultur und Gesellschaft bereits an Lebensforderlichem vor-
handen beziehungsweise tiber Generationen und Abergenerationen
aus gutem Grund gewachsen ist“. Sie verweisen auf die ,,Bringschuld*
der Linder des Stidens, ,eigene Theologien als Ausdruck ihrer par-
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tikuliren Kontextualitit zu entwickeln, die den christlichen Glauben
von innen hinsichtlich ihrer soziohistorischen und kulturellen Ein-
bettung immer wieder neu buchstabieren und reflektieren®

Aus lateinamerikanischer Perspektive beschiftigt sich José Maria
Vigil mit Fragen der Inkulturation und wendet sich zunichst einmal
gegen ein Verstindnis, das zwischen einer Substanz der Wahrheit
und ihren zu inkulturierenden Ausdrucksformen differenziert. Er
verweist auf lebensfeindliche Strukturen, die den Religionen inne
sein konnen und stellt den Begriff der Inkulturation in die Perspekti-
ve, die Herausforderungen einer ,neuen Achsenzeit® anzunehmen,
sich in Zeiten radikaler Veranderung auf die neuen gesellschaftlichen
Voraussetzungen einzulassen und sich von den neuen Paradigmen
her neu zu erfinden.

Im Kapitel ,,Von der Inkulturation zur Interkulturalitit® gehen
die Autoren auf die Weiterentwicklung des Begriffs der Inkulturation
ein. In seinem Beitrag ,,In der Begegnung der Kulturen neuen Glau-
ben finden® setzt sich der Verfasser zunichst einmal mit dem mis-
sionswissenschaftlichen Part bei der Inkulturation auseinander und
geht auf die Hellenisierung als Prozess einer ,Protoinkulturation
ein. Anschlieflend zeigt er auf, dass gerade Theologen der stidlichen
Hemisphire sich mit der kulturellen Verzahnung eines eurozentrisch
gepragten Christentums kritisch auseinandersetzen und die These
einer Pri-Kulturalitit nicht teilen, sondern die Interkulturalitit als
Grundprinzip der Theologie betonen, bei der die Offenheit fiir den
Anderen und das Andere ebenso vorausgesetzt wird wie die Fihig-
keit, dem Anderen angstfrei zu begegnen — im Vertrauen darauf,
dass Gott auch in anderen Kontexten, Kulturen und Religionen zu
entdecken ist.

Aus asiatischer Sicht setzt sich John Mansford Prior mit den von
der Foderation der Asiatischen Bischofskonferenzen in Gang gesetz-
ten interkulturellen Prozessen auseinander. Dabei setzt er bei einer
von Joseph Ratzinger in Hongkong gehaltenen Rede an, in der ihm
der Begriff der Interkulturalitit erstmals begegnet ist. Er ordnet ihn
den Bemithungen der asiatischen Kirche um eine Inkulturation des
Evangeliums ein und zeigt anhand von Workshops seiner eigenen
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Ordensgemeinschaft (Steyler Missionare) auf, wie diese zu einem tie-
feren Bewusstsein fiir die Entstehung eines kulturell kohirenten
Glaubens beitragen.

Aus afrikanischer Warte beschreibt Wilfred Sumani zunichst ein-
mal die Herausforderung fiir die Kirche in Afrika, eine interkulturelle
Theologie zu entwickeln. Dabei fokussiert er das religitse Fest als pri-
vilegierten Ort fur die interkulturelle Theologie und ermutigt dazu,
dass Theologen sich angesichts der Bedeutung heiliger Momente die-
sen in besonderer Weise zuwenden, ,um afrikanische Symbole mit
Potenzial fiir den Prozess der Inkulturation zu entdecken und darii-
ber hinaus zu untersuchen, wie sich diese Symbole fiir den Aufbau
einer versohnten und inklusiven Gesellschaft nutzen lassen®

Abschlieffend ordnet Thomas Fornet-Ponse die Interkulturelle
Theologie als eine Transformation der Theologie ein. Er differenziert
im Inkulturationsverstindnis zwischen einem ,,Pfirsichmodell, das
von einem ontologischen und metaphysischen Dualismus geprigt
ist und einem ,,Zwiebelmodell® bei dem nicht das Wesentliche dem
Unwesentlichen gegentibergestellt wird, sondern in dem verschiedene
Schalen und Schichten einen Verbund bilden, was den indigenen be-
ziehungsweise ostasiatischen Weisheitstraditionen entspricht, bei de-
nen das Wesentliche nicht von seinen Erscheinungsformen geldst
wird. Als Aufgabe einer interkulturellen Theologie verweist er auf
die Analyse des Kontextes und der jeweiligen Kultur, auf eine inter-
kulturelle Hermeneutik und auf die Frage nach den Kriterien christ-
licher Identitit. Interkulturalitit beschreibt er ,als der ex negativo
bestimmbare Raum der Differenzen [...], der die diskursiven Bedin-
gungen konstituiert und somit das jeweils Ausgeschlossene, Unge-
sagte oder Verdringte offenlegt, wobei das Spannungsverhiltnis
zwischen Universalitit und Partikularitidt nicht zugunsten eines der
beiden Pole aufgehoben, sondern in ein produktives Spannungsver-
hiltnis gebracht wird.

Alle fiinf Kapitel des vorliegenden Bandes ,,Inkulturation — Gottes
Gegenwart in den Kulturen“ leben davon, dass in ihnen jeweils Auto-
rinnen und Autoren aus Afrika, Asien, Lateinamerika und Europa zu
Wort kommen und dabei aus ihrer spezifischen Perspektive bezie-
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hungsweise Wissenstradition heraus Fragen der Inkulturation be-
leuchten. Durch die von diesen unterschiedlichen Perspektiven be-
ziehungsweise Kontexten geprigten Beitridge entsteht auch in diesem
Band der Buchreihe ,, Theologie der Einen Welt ein weltkirchlicher
Austausch tiber die kontinentalen Grenzen hinweg, bei dem der Dia-
log zwischen den Ortskirchen im Mittelpunkt steht und der zu einem
gleichberechtigten Dialog der Ortskirchen untereinander beitragen
will.

Ein besonderer Dank gilt nicht nur den Autorinnen und Autoren,
die Beitrdge fiir diesen zwoélften Band in der Reihe , Theologie der
Einen Welt“ zur Verfiigung gestellt haben, sondern auch den Mit-
arbeiterinnen und Mitarbeitern von missio, ohne deren konzeptio-
nelle Beratung dieses Buch nicht entstanden wire: Lydia Klinkenberg,
Katja Nikles, Dr. Michael Meyer, Dr. Marco Moerschbacher und Dr.
Stefan Voges. Ebenfalls danken wir Larissa Heusch und Martina Ditt-
mer-Flachskampf fiir die sorgfiltige Manuskripterstellung sowie Ju-
dith Lurweg und Christine Baur fiir das aufmerksame Korrektorat.
Wir wiirden uns freuen, wenn auch dieser Band in der Reihe ,,Theo-
logie der Einen Welt“ einen Beitrag zur Stirkung des weltkirchlich-
theologischen Diskurses leistet.

Klaus Krimer
Klaus Vellguth



Frithe Ansatze der Inkulturation
in der Kirchengeschichte



20

Inkulturation als Wesenseigenschaft des
Christentums

von Mariano Delgado

Dem Christentum ist der Wille zur Translation und Inkulturation in
die Wiege gelegt worden. Ein beredsames Zeichen dafiir ist, dass die
meisten Schriften des Neuen Testamentes weder auf Aramdisch noch
auf Hebriisch verfasst sind, sondern auf Griechisch, also in der Ver-
kehrssprache der hellenistischen Welt, damit das Evangelium vom
Reich Gottes fiir andere Volker und Kulturen verstehbar und tiber-
setzbar wird. Fiir das Christentum ist Gottes Wort in Jesus von Na-
zareth Fleisch geworden, nicht aber Schrift geworden in einer beson-
deren Sprache. Daher sakralisiert/tabuisiert es nicht eine Sprache als
Offenbarungsvehikel, sondern tiibersetzt seine Heiligen Schriften
selbstverstindlich in die Sprachen der missionierten Volker. Auf-
grund dieser Inkulturationsfihigkeit konnte ein Religionshistoriker
tiber das Christentum schreiben: ,,Kaum eine andere Religion zeigt
derartige Wandlungen und Verinderungen®!

»Inkulturation® ist zu einem Schliisselbegriff heutiger Theologie
geworden, und dies aus verschiedenen Griinden: Die Konzilsrezep-
tion hat zum Erwachen der Ortskirchen und zu Uberlegungen iiber
die Gestalt des Christentums in den verschiedenen Kontexten und
Kulturen gefiithrt. Ebenso hat der Globalisierungsprozess, der durch
eine Spannung zwischen Einswerdung der Welt auf dem Boden der
modernen Globalkultur und Differenzierung auf dem Boden der re-
gionalen Kulturen gekennzeichnet ist, die Sensibilitat fiir den Inkul-
turationsdiskurs gefordert. Die Wahrnehmung der Kluft zwischen
moderner sikularer Kultur und Evangelium als Drama unserer Zeit-
epoche hat spitestens seit Evangelii nuntiandi (1975) zu einem Ver-
stindnis von Mission als Evangelisierung der Kultur und der Kultu-

U Fritz Stolz, Christentum (Religionen Bd. 3), Gottingen 1985, S. 7.
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ren gefithrt, damit diese durch die Begegnung mit der Frohbotschaft
von innen her erneuert werden.? Papst Johannes Paul II. hat bekannt-
lich die Inkulturation ,,das Herzstiick, das Mittel und das Ziel der
neuen Evangelisierung™ genannt und festgehalten, dass ein Glaube,
der nicht Kultur wird, kein voll angenommener, kein ganz durch-
dachter und kein treu gelebter Glaube ist*. Schlie8lich ist da noch
die neue Theologie der Religionen zu nennen, wenn wir nach den
Griinden suchen, warum das Problem der Inkulturation ,,als Kiirzel
fiir die fundamentale Aufgabe der Kirche® in einer globaler werden-
den Welt heute sowohl in der wissenschaftlichen Theologie wie in
lehramtlichen Dokumenten auffallend hiufig angesprochen wird.
Der Begriff ,Inkulturation® selbst ist theologisch nicht gliicklich.
Sprachlich legt er ja nahe, es gebe einen gleichsam kulturell ,,nack-
ten“ Glauben, der sich in eine religios indifferente Kultur zu verset-
zen habe, ,,wobei sich zwei bisher fremde Subjekte begegnen und nun
eine Synthese miteinander eingehen®. Aber es gibt weder den kultu-
rell ,,nackten® Glauben noch — jedenfalls aulerhalb der modernen
technischen Zivilisation — die religionsfreie Kultur. ,Inkulturation®
ergibt theologisch nur einen Sinn, wenn wir darunter die alte, im-

2 Paul VI, Apostolisches Schreiben Evangelii nuntiandi tiber die Evangeli-
sierung in der Welt von heute, 8. Dezember 1975 (Verlautbarungen des Apos-
tolischen Stuhls Nr. 2), hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Bonn 2012, Nr. 20.

3 Vgl. Ansprache an den Internationalen Rat fiir die Katechese, 26.9.1992, hier
zitiert nach Neue Evangelisierung. Forderung des Menschen. Christliche Kultur.
Schlussdokument der 4. Generalversammlung der lateinamerikanischen Bi-
schofe in Santo Domingo (Stimmen der Weltkirche 34), Bonn 1992, Nr. 229.

4 Vgl. Internationale Theologenkommission, Das Christentum und die Re-
ligionen (Arbeitshilfen 136), Bonn 1996, Nr. 26.

> Konrad Hilpert, ,Inkulturation. Anspruch und Legitimierung einer theo-
logischen Kategorie®, in: Ders. u. a. (Hrsg.), Der ,eine Gott in vielen Kultu-
ren. Inkulturation und christliche Gottesvorstellung, Ziirich 1993, S. 13-32,
hier S. 16.

¢ Joseph Ratzinger, ,Der christliche Glaube vor der Herausforderung der
Kulturen®, in: Paulus Gordan (Hrsg.), Evangelium und Inkulturation
(1492-1992), Salzburg 1995, S. 9-26, hier S. 15.
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merwihrende Aufgabe der christlichen Sendung verstehen, nimlich
das Evangelium in diskursiver Auseinandersetzung mit den Kulturen
und Religionen der Welt so zu verkiinden, dass es dabei zu Kirchen-
griindungen kommt, die ,,in Lehre, Leben und Kult“ (DV 8) als sol-
che erkennbar sind.

Der Neologismus ,,Inkulturation kam bereits in den 1950er Jah-
ren vereinzelt vor, gelangte aber erst dank einer Eingabe von Pedro
Arrupe, dem Generalsuperior der Gesellschaft Jesu, bei der Romi-
schen Bischofssynode 1977 in das pipstliche Dokument Catechesi
tradendae.” Darin werden zwei Merkmale einer inkulturierten Evan-
gelisierung genannt: ,[E]inerseits kann man die Botschaft des Evan-
geliums nicht einfach und schlechthin von der Kultur trennen, in der
sie sich zuerst ausgeprigt hat (das biblische Weltbild und noch kon-
kreter das kulturelle Milieu, in dem Jesus von Nazareth gelebt hat);
ebenso kann man sie auch nicht ohne schwerwiegende Verkiirzungen
von jenen Kulturen trennen, in denen sie sich schon im Verlauf der
Jahrhunderte ausgeprigt hat; sie entspringt nicht einfach spontan aus
irgendeinem kulturellen Ndhrboden; sie tibermittelt sich ferner im-
mer durch einen apostolischen Dialog, der unvermeidlich in einen
bestimmten Dialog von Kulturen eingefiigt ist; anderseits wirkt die
Kraft des Evangeliums tiberall umgestaltend und erneuernd.“® Betont
wird auch in den kirchlichen Dokumenten, dass es sich bei der In-

7 Vgl. u. a. folgende Lexika-Artikel zum Begriff ,Inkulturation: Christoffer
H. Grundmann u. a., ,,Art. Inkulturation® in: RGG* IV, S. 143-149; Giancarlo
Collet u. a., ,,Art. Inkulturation®, in: LThK® V, S. 504—510; Ders., ,,Inkulturati-
on‘ in: Peter Eicher (Hrsg.), Neues Handbuch theologischer Grundbegriffe, Bd.
2, Miinchen 1991, S. 394-407; Karl Miiller, ,,Inkulturation®, in: Ders./Theo
Sundermeier (Hrsg.), Lexikon missionstheologischer Grundbegriffe, Berlin
1987, S. 176-180; Anton Quack, ,Enkulturation/Inkulturation®, in: Hubert
Cancik u. a. (Hrsg.), Handbuch religionswissenschaftlicher Grundbegriffe, Bd.
2, Stuttgart 1990, S. 283-289; Paulo Suess, ,Inkulturation®, in: Ignacio Ellacu-
ria/Jon Sobrino (Hrsg.), Mysterium liberationis. Grundbegriffe der Theologie
der Befreiung, Bd. 2, Luzern 1996, S. 1011-1058; Hans Waldenfels, ,,Inkultura-
tion®, in: Ders. (Hrsg.), Lexikon der Religionen, Freiburgi. Br. 1988, S. 307-309.
8 Catechesi tradendae Nr. 53, hier zitiert nach Nachkonziliare Texte zu Ka-
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kulturation um einen Prozess handelt, der viel Zeit verlangt, und
dass dieser Prozess, dort wo er seine Vereinbarkeit mit dem Evan-
gelium und der Gemeinschaft der Gesamtkirche unter Bewelis stellt,
zu einem ,,Geben und Empfangen zum Wohle der Kirche wie der
verschiedenen Kulturen fiihrt, wie Gaudium et spes (GS 58) betont.

Verkiindigung des Evangeliums, Transformation/Regeneration
der Kulturen/Menschen und schliefllich auch Bereicherung von
Menschheit und Kirche durch diese sind also die Stufen des Inkul-
turationsprozesses.’ Selbstverstindlich kommt dabei die Verkiindi-
gung des Evangeliums nicht blof} von auflen, sondern setzt als ersten
Inkulturationsschritt, wie Paulus und die Kirchenviter wussten, das
kenotische Nachspiiren der bereits vorhandenen Spuren Gottes in
den Kulturen und Menschen voraus, die Suche nach all dem, was in
den Kulturen und Menschen mit dem Evangelium kompatibel ist,
denn ,,Gott kommt frither als der Missionar“!® und ist in allen Kul-
turen und Menschen bereits am Werk. Daher sind die wichtigsten
Trager eines Inkulturationsprozesses Konvertiten, die die jeweiligen
Kulturen von innen her kennen, Theologen, die wie Paulus in beiden
Kulturwelten zu Hause waren oder wie Klemens von Alexandrien,
Origenes und Augustinus zugleich christliche Theologen und helle-
nistische beziehungsweise romische Philosophen waren.

In Theologien, die bemiiht sind, das Inkulturationsparadigma mit
dem Befreiungsparadigma zu verkniipfen, wird die kenotische, ler-
nende Bewegung der Kirche besonders hervorgehoben.!! Wenn der

techese und Religionsunterricht, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz (Arbeitshilfen 66), Bonn 1989, S. 241.

® Vgl. Arij A. Roest Crollius, ,Inkulturation als Herausforderung®, in: Mi-
chael Sievernich/Giinter Switek (Hrsg.), Ignatianisch. Eigenart und Methode
der Gesellschaft Jesu, Freiburg i. Br. 1991, S. 613—-623.

10 Vgl. Leonardo Boff, Gott kommt frither als der Missionar. Neuevangeli-
sierung fiir eine Kultur des Lebens und der Freiheit, Diisseldorf 1991.

11 Vgl. Paulo Suess, a.a. O.; Ders., ,Kontextualitdt, Identitdt, Universalitit.
Der Streit um das Inkulturationsparadigma®, in: Andreas Lienkamp/Chris-
toph Lienkamp (Hrsg.), Die ,Identitit* des Glaubens in den Kulturen. Das
Inkulturationsparadigma auf dem Priifstand, Wiirzburg 1997, S. 309-328.
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Sohn Gottes sich in seiner Menschwerdung ,gewissermafien mit je-
dem Menschen vereinigt hat, wie das Konzil sagt (GS 22), miissten
wir nicht auf die Gotteserfahrung der Menschen in anderen Kulturen
und Religionen mehr horen? Ebenso wird in den neuen Theologien
der befreiende Aspekt des inkarnatorischen Inkulturationsverstind-
nisses betont: Wie der Herr sich fiir uns entiduflerte (Phil 2,6), arm
wurde, obwohl er reich war (2 Kor 8,9), und vom Vater gesandt wur-
de, ,den Armen frohe Botschaft zu bringen, zu heilen, die bedriick-
ten Herzens sind“ (Lk 4,18), so hat die Kirche ihre Sendung in De-
mut und Selbstverleugnung wahrzunehmen und in den Armen und
Leidenden das Bild dessen zu erkennen, ,der sie gegriindet hat und
selbst ein Armer und Leidender war“ (LG 8). Die Inkulturation wird
dann praktisch verstanden als Suche Christi in den Armen und Lei-
denden und Wiederherstellung des misshandelten Antlitzes der Welt.

Die grundlegende antike Inkulturation

Getragen vom Impuls zur Verkiindigung des Evangeliums vom Reich
Gottes in der damals bekannten Heidenwelt ist es dem Christentum
langsam gelungen, den hellenistisch-romischen Kulturraum fiir sich
zu gewinnen. Bei diesem Prozess kniipfte das Christentum stets an
die evangeliumsvertraglichen Formen antiker Kultur an; es war be-
reit, sich darauf einzulassen und selbst zu transformieren, sofern
dies nicht zu einer grundlegenden Metamorphose, sondern zum bes-
seren Verstindnis der eigenen Identitidt im neuen kulturellen Kontext
fithrte.

Zu der Ursprungsprigung des Christentums gehort, dass sich der
Dogmatisierungsprozess nicht auf dem Boden asiatischer Hochkul-
turen abspielte, sondern auf dem der hellenistischen Welt; dies ge-
schah nicht zuletzt deshalb, weil das Judentum, die Wurzel, die den
christlichen Baum trigt, bereits in einen intensiven Kontakt mit die-
ser Kultur eingetreten war. So ist die sogenannte ,,Hellenisierung“ des
Christentums nicht ein historischer Weg neben anderen moglichen
Wegen, sondern ,,der* historisch-inkarnatorische Gang des Evangeli-



