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Vorbemerkung

In Platons Werk iiber den Staat, an jener Stelle, wo Sokrates
darlegt, wie im »Guten« die hochste Wahrheit mit dem
Gottlichen selbst eins ist, antwortet der ergriffene Ausruf
Glaukons, seines jungen Zuhorers: »Von alliibersteigender
Schonheit redest Du dal« (509b)

Uber die Weise, wie der grofle Meister des Philosophierens
den Staat zum Hiiter der sittlichen Ordnung macht, kann
man gewifl verschiedener Meinung sein. Wir haben bittere
Lehren dariiber empfangen, was geschieht, wenn die Behorde
in die Hand nimmt, was Sache der Freiheit ist. Eines aber hat
seine Philosophie fiir immer klargestellt: Nach der Verwilde-
rung des Denkens in der Sophistik hat sie gezeigt, dafl
unbedingte Giiltigkeiten bestehen. Dafl diese erkannt werden
kénnen, und es also eine Wahrheit gibt. Dafl sie in der Hoheit
dessen zusammengefaflt sind, was »das Gute« heifit, und
dieses Gute im Leben des Menschen, je nach den gegebenen
Moglichkeiten, verwirklicht werden kann. Sie hat gezeigt,
dafl das Gute eins ist mit dem Gottlichen; dafl seine Verwirk-
lichung aber den Menschen zur eigentlichen Menschlichkeit
fithrt, indem die Tugend entsteht — welche Tugend vollende-
tes Leben, Freiheit und Schonheit bedeutet. Alles das gilt fiir
immer, auch fiir den heutigen Tag.

Von diesen Dingen soll hier die Rede sein. Die nachfolgenden
Meditationen —sie werden, im Unterschied zur wissenschaft-
lichen Abhandlung, mit Bedacht so genannt — sind aus
gesprochenem Wort hervorgegangen, und die Weise, wie
dieses aufgenommen wurde, hat gezeigt, dafl unsere Zeit,
trotz all ihrer Skepsis, nach einer Deutung des tiglichen aus
dem Ewigen heraus verlangt.



Diese Deutung soll in einer ganz unsystematischen Weise vor
sich gehen; tber die bestimmenden Gesichtspunkte spricht
das erste Kapitel. Sie will nicht vollstindig sein, sondern
greift in die tigliche Wirklichkeit, wie sie gerade lebendig
wurde, und sucht darin nach den Ansatzpunkten der sittli-
chen Selbstverwirklichung. Uberall ruft sie die eigene Erfah-
rug des Lesers an und sucht von ihr aus zu einer Einheit des
ethischen Bewufltseins vorzudringen.

Allzusehr ist die sittliche Lehre zu einer Lehre vom Verbote-
nen geworden; diese Uberlegungen wollen die lebendige
Hoheit, die Grofle und Schonheit des Guten zu threm Recht
bringen. Zu sehr wird auch die ethische Norm als etwas
gesehen, das von auflen her an einen rebellierenden Menschen
herankommit; hier soll das Gute als das verstanden werden,
dessen Verwirklichung den Menschen recht eigentlich zum
Menschen macht. Der junge Glaukon wurde bei den Worten
seines Meisters von einem verehrenden Entziicken erfaflt: die
Absicht dieses Buches wire erreicht, wenn der Leser emp-
finde, dafl die Erkenntnis des Guten Ursache von Freude ist.
I Jahre 1930 wurden die in der voraufgegangenen Zeit
entstandenen »Briefe iiber Selbstbildung« zusammengefafit
und als Buch herausgegeben. Sie wendeten sich an den jungen
Menschen und setzten in vielem die Atmosphire der Jugend-
bewegung voraus. Die vorliegenden Meditationen wenden
sich an Altere und haben die bitteren Jahre zur Vorausset-
zung, die wir seitdem durchlebt haben. Ein geschichtlicher
Abgrund trennt beide Versuche der Lebenslehre — dennoch
gehoren sie zusammen, so, wie im gleichen Menschen Jugend
und Reife zusammengehoren,

Was das »Nachwort« angeht, so wird der Leser gut tun,
nachdem er von thm Kenntnis genommen hat, die voraufge-

gangenen Meditationen in seinem Licht noch einmal zu
durchdenken.
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Vom Wesen der Tugend

In diesen Uberlegungen soll von etwas die Rede sein, das uns
alle angeht, jeden in seiner Weise, nimlich von der Tugend.
Das Wort beriihrt uns wahrscheinlich zunichst fremd, viel-
leicht sogar unsympathisch; es klingt leicht altmodisch und
»moralische,

Vor vierzig Jahren hat der Philosoph Max Scheler einen
Aufsatz geschrieben, der den Titel trigt: »Zur Rehabilitie-
rung der Tugend«'. Ein wenig seltsam, aber verstindlich,
wenn man bedenkt, dafl damals die Ethik, die unter der
Herrschaft Kants zu einer Pflichtlehre verdorrt war, sich
lockerte, und man begann, das Gute wieder als etwas Leben-
diges zu verstehen, das den ganzen Menschen angeht. Injener
Situation wies Scheler auf den Wandel hin, den Wort und
Begriff »Tugend« im Lauf der Geschichte erfahren haben, bis
sie den kiimmerlichen Charakter annahmen, der ihnen noch
immer anhaftet.

So war fiir die Griechen Tugend, areté, die Wesensart des edel
gearteten und wohlgebildeten Menschen; fiir die Rémer
bedeutete wirtus die Festigkeit, mit welcher der vornehme
Mann in Staat und Leben stand ; das Mittelalter verstand unter
tugent die Art des ritterlichen Menschen. Allmihlich wurde
diese Tugend aber brav und niitzlich, bis sie den sonderbaren
Klang bekam, bei dem sich im natiirlich gewachsenen Men-
schen innerlich etwas zusammenzieht,

Wenn unsere Sprache ein anderes Wort hitte, wiirden wir es
nehmen. Sie hat aber nur dieses; so wollen wir uns zu allem
Anfang dariiber einig sein, dafl es etwas Lebendiges und
Schénes bedeutet.

' »Vom Umsturz der Werte«, Gesammelte Werke Bd.III, S.13{f (Bern
1955)
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Was meint es also? Es meint, dafl jeweils die Motive, die
Krifte, das Handeln und Sein des Menschen von einem
bestimmenden sittlichen Wert, einer ethischen Dominante
sozusagen, zu einem charakteristischen Ganzen zusammen-
gefafit werden.

Wihlen wir als Beispiel eine sehr schlichte Tugend, die
Ordnung. Sie bedeutet, dafl der Mensch weiff, wo eine Sache
hingehért, und wann es fiir ein Tun Zeit ist; welches Mafl:
jeweils gilt, und in welchem Verhiltnis die verschiedenen
Dinge des Lebens zu einander stehen. Sie bedeutet den Sinn
tir Regel und Wiederkehr und das Gefithl dafiir, was sein
muf}, damit ein Zustand oder eine Einrichtung Dauer haben,

Wenn die Ordnung zur Tugend wird, dann will der, der sie

iibt, sie nicht bloR in einer einzelnen Entscheidung verwirkli-

chen — etwa wenn er arbeiten soll, und statt dessen etwas

anderes treiben méchte, sich aber zusammennimmt und tur,

was jetzt an der Zeit ist —, sondern als Haltung des ganzen

Lebens; als eine Gesinnung, die sich iiberall zur Geltung

bringt; die nicht nur sein persdnliches Tun, sondern auch

seine Umgebung bestimmt, so dafl seine ganze Umwelt etwas

Klares und Zuverlissiges bekommt.

Die Tugend der Ordnung muf aber, damit sie lebendig sei,
auch die anderen Tugenden bertihren. Damit ein Leben in der
rechten Weise geordnet sei, darf diese Ordnung nicht zu
einem Joch werden, das lastet und zwingt, sondern mufl zum
Wachstum helfen; so gehore zu ihr das Bewufitsein, was
Leben hemmt, und was es moglich macht. Also ist eine
Personlichkeit richtig geordnet, wenn sie Energie hat und
sich uberwinden kann, aber auch, wenn sie fihig ist, eine
Regel zu durchbrechen, wo es nétig wird, damit sie nicht
einenge — und mehr derart.

Eine echte Tugend bedeutet einen Durchblick durch die
ganze Existenz des Menschen. In ihr wird, wie gesagt, ein
ethischer Wert zur Dominante, welche die lebendige Fiille
der Personlichkeit zusammenfafit.
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Nun gibt es zweierlei Weisen, wie die Tugend der Ordnung
sich verwirklicht. Sie kann sozusagen angeboren sein; dann
geht sie leicht und selbstverstindlich aus der Natur des
betreffenden Menschen hervor. Jeder kennt wohl solche,
deren Tisch immer frei gearbeitet ist, und unter deren Hin-
den alle Dinge wie von selbst thren Platz finden. Die Aufgabe
eines so Gearteten besteht dann darin, dafl er seine Anlage in
Pflege nehme und entfalte, damit sie zu einer Selbstverstind-
lichkeit werde, die das Dasein klar und schén macht, Sie aber
auch vor Entartung schiitze — denn sie kann eng und hart
machen. Dann entsteht nimlich der Pedant, um den das
Leben vertrocknet.

Doch gibt es auch anders Veranlagte, denen die Ordnung
nicht von Natur eigen ist. Sie neigen dazu, dem Impuls des
Augenblicks zu folgen, wodurch dann das Tun seine Folge-
richtigkeit verliert; Angefangenes abzubrechen, weil es lang-
weilig wird; die Dinge liegen zu lassen, wie sie aus der Hand
fielen, als man fort wollte, Ja die Ordnung als solche wird
thnen listig. Sie empfinden das aufgeriumte Zimmer als
unwohnlich; auf den Tag vorauszublicken und ihn einzutei-
len, ist fiir sie Pedanterie; sich iiber Einnahmen und Ausga-
ben Rechenschaft zu geben und sie ins Gleiche zu bringen,
scheint thnen lstiger Zwang. Die Tatsache, dafl eine Regel
gesetzt ist, reizt sie sogar und weckt die Lust, diese zu
tibertreten, weil Freiheit fiir sie die Moglichkeit bedeutet,
immer tun zu kénnen, wozu es sie gerade treibt. Menschen
solcher Veranlagung kommen zur Ordnung nur iber die
Einsiche, dafl sie ein unerlifiliches Element des Lebens ist, des
eigenen wie der Gemeinschaft. Sie miissen sich in Zucht
nehmen, nach jedem Versagen neu einsetzen, um die Ord-
nung kimpfen. So bekommt der Charakter der Tugend bei
thnen etwas Bewufltes und Mithsames, um aber dann zu einer
gewissen Selbstverstindlichkeit zu gelangen — freilich immer
gefihrdet zu bleiben.

Beide Formen der Tugend sind gut, beide notwendig. Es ist
ein grofler Irrtum, zu meinen, nur jene Tugend sei echt, die
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mit Natiirlichkeit aus dem Wesen entspringe — ebenso wie es
falsch ist, zu sagen, ethisch sei nur, was mit Miihe errungen
werde. Beides ist Tugend: sittlich geformtes Menschentum,
nur auf verschiedenen Wegen verwirklicht.

Es wire auch darauf hinzuweisen, dafl die richtige Ordnung,
je nach der Art des Gebietes, auf das sie sich richtet, einen
verschiedenen Charakter annimmt. Leblose Dinge im Lager-
raum werden in anderer Weise geordnet als, sagen wir,
lebendige Tiere im Stall, oder Menschen in einem Betrieb;
Soldaten im Dienst anders als Kinder in der Schule.

So wire wieder manches zu sagen. FEtwa wird in Verbindung
mit dem Gefiihl fiir menschlichen Wert und soziale Stellung
der Ordnungssinn zum rechten Verhalten im gesellschaftli-
chen Leben; zusammen mit dem Gefiihl fiir Situationen zum
Sinn fiir das Schickliche, zum Takt, und so fort.

Tugend ist auch eine Wetse des Verhiltnisses zur Welt, Wie
sieht Einer, in dem das Gefiih! fiir Ordnung wirksam gewor-
den ist, die Welt? Er merkt, alles in ihr ist »geordnet nach
Mafl, Zahl und Gewicht«, wie die Schrift sagt. Er weif}, nichts
geschieht zufillig; alles steht in Sinn und Zusammenhang,. Er
hat Freude daran, diese Ordnung zu sehen - denken wir etwa
an das Weltbild der Pythagorier, die die Gesetze der Welt mit
denen der Harmonie gleichsetzten und sagten, was das
Geschehen lenke, sei der Klang von Apollons Leier. Der so
Geartete sieht auch die Ordnung in der Geschichte: daff da
tiefe Regeln walten, alles seine Ursachen hat, nichts ohne
Folgen bleibt — wie sich das in dem griechischen Begriff der
thémis ausdriickt, wonach alles Tun der Menschen unter Fug
und Recht steht. So bedeutet diese Tugend zugleich ein
Verhiltnis zum ganzen Dasein und gibt die Méglichkeit,
Seiten an thm zu entdecken, welche dem, der im Durcheinan-
der lebt, gar nicht deutlich werden,

Freilich kann auch dieser Ordnungsblick starr werden, so dafl
er »Ordnunge« nur noch als Naturordnung und auch diese nur
als mechanische Notwendigkeit sieht. Dann verschwindet
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urspriingliche Gestalt und lebendige Hervorbringung; voll-
ends alles, was seelische Fiille, Freiheit und Schopfertum
heifit, und das Dasein erstarrt in stummer Notwendigkeit.

Ein solcher Mensch kann aber auch von daher leiden — wie ja
iberhaupt jede echte Tugend ein Vorentwurf geistiger
Freude, ebenso wie geistigen Leidens ist. Den Ordrungslo-
sen liflt die Wirrnis menschlicher Dinge, so weit sie nicht thn
selbst betrifft, gleichgiiltig - falls er sie nicht sogar als ein
Lebenselement empfindet und geniefit. Wer hingegen weifi,
was Ordnung ist, fiihlt die Gefihrlichkeit, ja Unheimlichkeit
der Unordnung. Dieses driickt sich im alten Begriff des
Chaos aus, der Auflosung des Daseins; Gestalt, nein Unge-
stalt geworden im Ungeheuer, im Drachen, im Weltenwolf,
in der Midgardschlange. Darauf bezieht sich das Wesen des
echten Helden, der nicht auf Abenteuer geht, noch Ruhm
sucht, sondern sich beauftragt weif}, das Chaos zu bezwin-
gen: Gilgamesch, Herakles, Siegfried. Sie iiberwinden das,
was die Welt ungeheuer, unlebbar macht; schaffen dem
Leben Freiheit und gemifle Verhiltnisse. Fiir den, der Ord-
nung will, ist jede Unordnung im Innern des Menschen, in
den menschlichen Beziehungen, in Beruf und Staat etwas
Beunruhigendes, ja Quilendes.

Die Tugend kann erkranken, wir haben das bereits gestreift.
Aus der Ordnung kann eine Fessel werden, in welcher der
Mensch Schaden leidet. Ich habe einen hochbegabten Mann
gekannt, der sagte: »Wenn ich mich einmal zu etwas ent-
schlossen habe, vermdchte ich meinen eigenen Entschluf§
nicht mehr zu dndern, auch wenn ich es wiinschte. « Hier ist
die Ordnung zum Zwang entartet... Oder denken wir an die
Angstlichkeit des Gewissens, durch die der Mensch vom
Bewufltsein gequilt wird, etwas tun zu miissen, und wieder
zu tun, und noch einmal, und so fort, genotigt durch einen
ihn nie freigebenden Antrieb... Oder an den Erzieher, der
alles in feste Regeln prefit, damit er seiner Schiiler Herr
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bleiben kdnne, weil er keine elastische Ordnung zu schaffen
vermag, die dem Leben dient... Oder gar an die ganz
pathologischen Zustinde, in denen einer weifl: Jetzt ist es Zeit
jetzt mufl »es« getan werden, sonst geschieht Furchtbares—er
aber nicht weif}, was das sei, fiir das es Zeit ist: ein Ordnungs-
zwang, der keinen Inhalt mehr hat.

In jeder Tugend steckt auch die Moglichkeit zur Unfreiheit.
So mufl der Mensch noch iiber seine Tugend Herr werden,
um in die Freiheit von Gottes Ebenbild zu gelangen.

Die Tugend reicht durch das ganze Dasein, als ein Akkord,
der es zur Einheit zusammenfafit - ebenso steigt sie zu Gott
hinaus, besser, sie kommt von lhm herab.

Das hat schon Platon gewufit, als er fiir Gott den Namen des
agathén, des »Gutens, schuf, Von Gottes ewiger Gutheit
kommt die sittliche Erleuchtung in den Geist der empfingli-
chen Menschen hinab. Sie teilt den verschiedenen Charakee-
ren jewells ihre besonderen Anlagen fiir das Gute zu. Im
christlichen Glauben kommt diese Erkenntnis zu ihrer Voll-
endung — denken wir an das geheimnisvolle Bild der Apoka-
lypse, wonach der Inbegriff der Ordnung, die heilige Stadt,
von Gott zu den Menschen herabsteigt (21,101f).

Dariiber wire mehr zu sagen, als hier Raum hat. Wir kénnen
nur einiges Grundlegende nennen.

Da 1st zuerst eine Wahrheit, nein eine Wirklichkeit, auf der
jede Ordnung des Daseins ruht. Es ist die Tatsache, dafl Gott
allein »Gotte« ist, der Mensch aber sein Geschépf und Eben-
bild, Daff Gott wirklich »Gott« ist, nicht anonymer Welt-
grund, nicht blofle Idee, nicht Geheimnis des Daseins,
sondern der durch sich selbst Wirkliche und Lebendige, Herr
und Schopfer — der Mensch aber der Geschaffene und dem
hochsten Herrn zum Gehorsam Verpflicheete.

Das ist die Grundordnung aller irdischen Verhiltnisse und
alles irdischen Handelns. Gegen sie hat sich schon der erste
Mensch empért, als er sich einreden lief}, er wolle »sein wie
Gotte, und gegen sie geht die Emporung weiter bis heute, von
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Groflen und Kleinen, Genialen und Schwitzern. Wird aber
diese Ordnung verletzt, dann kann noch so viel Macht
gewonnen, noch so viel Wohlfahrt gesichert, noch so viel
Kultur aufgebaut werden, alles bleibt doch im Chaos.

Eine andere Weise, wie die Tugend der Ordnung von Gott
her begrindet wird, 1st das unaufhebbare Gesetz, daf§ alles
Unrecht Siihne fordert. Der Mensch macht gern die eigene
Vergeflichkeit zum Charakter der Geschichte und meint,
wenn er Unrecht getan habe, dann gehe das Geschehen
ungestort weiter; die beabsichtigten Wirkungen blieben, das
Unrecht sei gewesen, zu Nichts geworden. Eine Vorstellung
vom Staat hat sich gebildet, nach welcher diesem um der
Macht, der Wohlfahrt, des Fortschritts willlen jedes Unrecht
erlaubt sei. Habe es seinen Zweck erreicht, dann sinke es ins
Nichts.

In Wahrheit ist es noch da: im Stoff und Zusammenhang der
Geschichte; im Lebensgefiige derer, die es begangen, und
derer, die es erlitten haben; im Einfluf, den es auf die
Anderen ausgeiibt hat; im Geprige der Gesinnungen, der
Sprache, der Haltungen, die die Zeit tragen. Und es wird
einmal gesihnt; mufl gesiihnt werden, unausweichlich.
Dafiir steht Gott.

Das Dritte ist die Offenbarung des Gerichts. Die Geschichte
ist kein Naturvorgang, der seinen Sinn in sich selber hitte,
sondern sie mufl Rechenschaft geben. Nicht der 6ffentlichen
Meinung, noch auch der Wissenschaft —wie es auch falsch ist,
zu sagen, der Gang der Geschichte sei selbst schon das
Gericht; denn wie vieles bleibt verdeckt, wie vieles vergessen,
fir wie vieles wird die Verantwortung hingeschoben, wo sie
nicht hingehort, Nein, das Gericht wird Gott halten.

Alles wird vor Seine Wahrheit gelangen und offenbar werden.
Alles wird unter Seine Gerechtigkett treten und die endgiil-
tige Bestimmung erfahren.
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Wir sehen, was wir die Tugend der Ordnung genannt haben
und das zuerst so alltiglich aussah, greift immer tiefer, wird
immer umfassender und steigt schliefllich zu Gott selbst auf -
kommt von Thm zum Menschen herab und dieser Zusam-
menhang ist es, den das Wort »Tugend« meint.

Im Folgenden soll nun eine Reihe solcher Gestalten, wie der
Mensch im Guten steht, herausgearbeitet werden. Ohne
System, vielmehr Bild um Bild, wie sie sich aus der Manmig-
faltigkeit des Lebens dargeboten haben. Das wird uns helfen,
den Menschen besser zu verstehen. Klarer zu sehen, wie er
lebt; wie das Leben thm zur Aufgabe wird; wie er dessen Sinn
erfullt oder verspielt.

Es wird aber auch zur prakuschen Fithrung des eigenen
Lebens helfen. Denn es gibt eine Wahlverwandtschaft der
verschiedenen Veranlagungen zu den jeweils verschiedenen
Tugenden. Diese sind ja kein allgemeines Schema, das dem
Menschen aufgesetzt wiirde, sondern selbst lebendiges
Menschentum, sofern es vom Guten angerufen ist und sich
darin erfiillt. Das Gute aber ist lebendiger, von Gott herstrah-
lender Reichtum; in seiner Urspriinglichkeit unendlich voll
und ganz einfach zugleich, doch am menschlichen Dasein
sich besondernd und entfaltend.

Jede Tugend ist eine Brechung des unendlich-reichen Einfa-
chen auf eine Méglichkeit des Menschen hin. Das bedeutet
aber, dafl die einzelnen Individualititen je nach dieser ihrer
Maglichkeit zu den verschiedenen Tugenden jeweils grofiere
oder geringere Verwandtschaft oder Fremdheit haben. So ist
dem sozial Veranlagten, der unwillkiirlich zum Anderen in
Beziehung tritt, die Tugend des Verstehens ohne weiteres
vertraut, wihrend sie dem Zielbewuflt-Aktiven von Natur
fremd ist; im schopferisch Veranlagten ist eine Urspriinglich-
keit, die gegebene Situationen lebendig ergreift, wihrend der
mehr rational Geartete sich an feste Regeln hilt...

Das zu sehen, ist wichtig fiir das Verstindnis des sittlichen
Lebens der verschiedenen Individualititen. Es ist aber wich-
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tig auch fiir den praktischen Alltag. Denn die sittliche Arbeit
wird gut tun, von dem auszugehen, worin man sich zu Hause
fithlt, um von da aus vorzudringen und auch das Fremdere zu
bewiltigen.
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